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RESUMO

Ao realizar um estado da arte acerca das producdes sobre o Pajuba, muitos incbmodos
relativos a construgdo desses trabalhos me rodearam: o enfoque identitario dado a
populacdo gay, a concepcao de lingua dos/as pesquisadores/as e o terreno bastante comum
de discussdes envoltas, em sua grande maioria, em um mesmo ponto: 0 surgimento
historico do dialeto e a sua relacdo com as linguas de matriz africana. Contudo, todos
esses incdmodos logo se dissiparam quando, de encontro com as epistemologias travestis,
fiz uma constatacdo interessante: para além desses trabalhos, o Pajuba também comparece
como estratégia linguistica e politica nas producbes da populacdo T. Isto é: ndo
necessariamente se apresenta enquanto objeto de pesquisa central, mas, sobretudo, como
uma possibilidade de distensdo da norma cientifica para a constru¢cdo de novas
epistemologias pautadas nas proprias experiéncias de mundo dessa populacéo, tendo,
dessa forma, o Pajuba como uma espécie de bussola tedrica na orientacdo dessas
producdes. Nesse sentido, este trabalho objetiva analisar essa mobilizacdo do Pajuba
como chave epistemoldgica na construgdo do conhecimento cientifico/literario de
travestis académicas. Parto da defesa de que esse acionamento ndo so desloca a légica de
producdo de conhecimento ocidental pautada numa ciéncia cartesiana, como, sobretudo,
orienta para uma nova direcao/ética de ser e estar no mundo, guiada pelos afetos, pelas
experiéncias vitais e pela atracdo da coletividade. Para isso, me volto especificamente a
analise de Neca, obra literaria de Amara Moira (2021), ao manipular o Pajubd como
recurso linguistico/politico e enunciar uma nova epistemologia de vida. Faco isso pelas
lentes tedricas da Decolonialidade e da Teoria Queer em contraste com a filosofia de René

Descartes.

PALAVRAS-CHAVE: Pajuba. Amara Moira. Decolonialidade. Teoria Queer.

Travestilidade.



ABSTRACT

When | made the state of art around the productions about the Pajubd, many problems
concerning the construction of these works surrounded me: the identity focus given to the
gay population, the researchers' conception of language, and the common ground of
discussions mostly wrapped around the same point: the historical emergence of the dialect
and its relationship with the languages of African origin. However, all these problems
soon dissipated when, in an encounter with the travesti epistemologies, | made an
interesting observation: beyond these works, the Pajuba also appears as a linguistic and
political strategy in the productions of the T population. That is: it is not necessarily
presented as a central research object, but, above all, as a possibility of distension of the
scientific norm for the construction of new epistemologies based on the world experiences
of this population, having, in this way, the Pajuba as a kind of theoretical compass in the
orientation of these productions. In this sense, this work aims to analyze this mobilization
of the Pajuba as an epistemological key in the construction of scientific/literary
knowledge of academic transgender and travesti women. | start from the defense that this
drive not only displaces the logic of Western knowledge production based on Cartesian
science, but, above all, guides to a new direction/ethic of being and being in the world,
guided by the affects, by the vital experiences and by the attraction of collectivity. To this
end, | turn specifically to the analysis of Neca, a literary work by Amara Moira (2021),
as they manipulate the Pajuba as a linguistic/politic and announce a new epistemology of
life. I do this through the theoretical lenses of Decoloniality and Queer Theory in contrast

to the philosophy of René Descartes.

KEYWORDS: Pajuba. Amara Moira. Decoloniality. Queer Theory. Travestility.
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PRINCIPICIO OU COMO CONSTRUIR UMA DISSERTACAO
OUVINDO O QUE O SILENCIO TEM A DIZER

Sempre evitei falar de mim, falar-me. Quis

falar de coisas. Mas na sele¢do dessas coisas nao havera
um falar de mim?

Jodo Cabral de Melo Neto

E madrugada. Sentado em um quarto provisoriamente feito de escritorio, encaro
incessantemente a tela do notebook enquanto as linhas invisiveis do documento em
branco também parecem me encarar, como se elas esperassem ansiosas pelo
preenchimento das minhas palavras aqui. O siléncio opera no recinto. O sutil movimento
de cada tecla sendo pressionada por mim transforma-se em um grande eco na calmaria
do ambiente. As vezes, por alguns segundos, o som ressoante de um avido sobrevoando
pelo espaco da regido onde moro toma conta do quarto-escritorio. Outras vezes, os latidos
de algum céo vagando solitariamente pela rua. Sinal de movimento na/da cidade, que
nunca para, mas esta em constante processo de movimentacéo. Talvez por isso eu seja téo
afeito a madrugada. Ao fato de saber que mesmo com um siléncio generalizado e boa
parte da populacdo em pouso sonifero, a vida ainda acontece 14 fora. O siléncio tambem
é revelador de coisas.

Dois anos atrads, em 2019, Emicida, um dos meus rappers brasileiros favoritos,
elevou ainda mais o cenario do rap, e da masica de maneira geral, revelando um projeto
denominado “Siléncio”?. O titulo ndo é simples nomeagdo, mas o retrato de uma faixa
inteiramente silenciosa, ausente de palavras. Para ilustrar a musica, a videografia também
se constréi na auséncia de som, ancorando-se nas feicdes dos/as varios/as personagens
que, em seus diversos habitats naturais, provocam um mix de emocdes em quem esta do
outro lado da tela assistindo, sem ao menos proferirem uma Gnica palavra ou som. O
intuito de Emicida aqui é promover um espaco contemplativo, considerando a premissa
do Unico texto verbal que compde o clipe: “quando todos querem falar, Siléncio é um
convite a reflexdo”. Nao surpreendentemente, essa obra-prima foi premiada num dos mais
prestigiados festivais de cinema do mundo: o Cannes.

Contudo, essa facanha do artista ganha ainda mais importancia e magnitude

quando ele resolve compartilhar com o publico todo o processo criativo da musica. Em

! Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=03gxUwFXuhc. Acesso em 31/10/2021.
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uma thread no Twitter?, Emicida (2019) discorre a respeito do caminho percorrido por
ele até chegar no conceito final da faixa. A genialidade do artista se encontra justamente
no processo que o levou a criar a musica: tentar reproduzir o som da ressonancia do
planeta, “de maneira a criar um momento de contemplagdo que transcenda o racional e
através de um breve espaco de meditacdo, possamos nos conectar com nosso interior.
Essa ¢ a brisa do siléncio” (EMICIDA, 2019, s/p).

Explico melhor essa brisa: levando em consideracdo a ressonancia Schumann?,
Emicida defende que ndo fomos nds, humanos, que criamos a musica, guiados pela
vaidade de ter encontrado uma forma de expressar nossas emocgoes e sonhos, mas que, na
realidade, apenas refletimos a ressonancia da natureza. 1sso porque a frequéncia padréo
de afinacdo, isto é, a referéncia para afinagdo do som de todos os instrumentos musicais,
atualmente é 440Hz, mas no comecinho deste século a frequéncia referencial mais
utilizada era a nota La, com 432Hz. A grande questdo é que se usarmos como ponto de
partida a frequéncia 7,83Hz do planeta e pularmos 5 oitavas®, como sugere Emicida, o
resultado sera uma frequéncia que, na escala musical, quem mais se aproximara do padrdo
atual € justamente a nota L&, com seus 432Hz. Isso explica, portanto, como da mesma
forma que a ressonancia Schumann é responsavel pelo equilibrio da biosfera, ajudando
no bom funcionamento do nosso cerebro e corpo, o La, segundo estudiosos, quando
tocado na frequéncia 432Hz, também ajuda na capacidade cerebral e bem estar no mundo.
Em outras palavras: “ndo criamos a musica, ela nos criou” (EMICIDA, 2019, s/p).

Emicida (2019) utiliza toda essa linha argumentativa a fim de chegar a concluséo
de que ndo existe siléncio absoluto em ambientes naturais, pois quanto mais quieto, mais
ouvimos nosso proprio interior, (literalmente!) nossos 6rgdos. A tentativa do cinema de
tentar reproduzir o siléncio com ruidos sintéticos seria, portanto, para o0 rapper, uma
contradicdo em si, pois a presenca de som aniquilaria o siléncio. Por conta disso, a faixa
criada por ele se trata, especialmente, de uma manifestacdo musical com o intuito de fazer

0 publico se conectar com si mesmo, ao ouvir uma frequéncia proxima a do planeta.

2 Disponivel em: https://twitter.com/emicida/status/1189582783498391553. Acesso em 31/10/2021.

3 Em 1952, um fisico alemédo chamado Winfried Otto Schumann constatou que a terra é cercada por um
campo eletro magnético poderoso, que se forma entre o solo e a parte inferior da ionosfera. Esse campo
possui uma ressonancia de 7,83 pulsagdes por segundo e coincide com a mesma frequéncia, de 7,83 hertz,
que todos os vertebrados e nosso cérebro possui. Por conta dessa descoberta, a ressonancia desse campo
recebeu o nome do fisico alemédo em quest&o.

4 No cenéario musical, uma oitava é o intervalo (ou distancia) entre uma nota musical e outra. Fala-se
“oitava” por conta da existéncia das 8 notas musicais. Quanto ao uso de “5 oitavas”, iss0 se refere a
quantidade de alturas que uma mesma nota musical pode ser tocada em um teclado.
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Ainda afetado pela grandiosidade do pensamento de Emicida, na construgéo de
Siléncio, e curioso em entender mais a respeito dessas outras linguagens, resolvi continuar
navegando na internet a fim de encontrar outras referéncias no assunto. Foi, entdo, quando
me deparei com um texto de Leonardo Boff (2008), tedlogo brasileiro, denominado
“Tempo Acelerado”. Nele, o autor utiliza a fisica de Schumann para confirmar a sensacao
humana de que o tempo estd, de fato, acelerando. Se as batidas do coracdo da Terra
possuiam a pulsacdo de 7,83 por segundo, e a vida se desenrolava em relativo equilibrio
ecoldgico, acentuadamente a partir dos anos 1990, a frequéncia disparou para 13Hz, ao
passo em que desequilibrios ecol6gicos comecaram a se fazer sentir. Por conta dessa
aceleracdo, Boff defende que a jornada de 24h, seria, na verdade, de apenas 16 horas.
Logo, a percepgdo humana do tempo acelerado ndo € ilusoria, mas teria base real no
transtorno da ressonancia Schumann.

Seguindo nessa linha de pensamento, Boff (2008) enfatiza a tese de que a Terra é
um superorganismo Vivo e que, junto a humanidade, forma uma Unica entidade. Por conta
disso,

Se queremos que a Terra reencontre seu equilibrio, devemos comecar por nés
mesmos: fazer tudo sem estresse, com mais serenidade, com mais harmonia,
com mais amor, que € uma energia essencialmente harmonizadora. Para isso
importa termos coragem de ser anticultura dominante, que nos obriga a ser
cada vez mais competitivos e efetivos. Precisamos respirar juntos com a Terra,
para conspirar com ela pela paz. (BOFF, 2008, s/p)

Nesse cenario, a pesquisa de Emicida sobre o siléncio e a argumentacdo de Boff
sobre a aceleracdo do tempo, ndo sé se intercruzam pela utilizacdo da teoria da
ressonancia, como, sobretudo, pela defesa de ambos da importancia de nos conectarmos
com nosso interior. Ao passo que O rapper nos convida para, através de sua mdusica,
ouvirmos a nés mesmos e ao Nosso interior, a fim de encontrarmos quem somos, o tedlogo
nos faz esse convite com vistas a reencontrar 0 nosso equilibrio e, por conseguinte, o
equilibrio da Terra, em um movimento de contracultura dominante.

As ideias trazidas até aqui podem parecer um tanto confusas ou nebulosas, de
modo que ndo nos levaram ainda ao que sera discutido, de fato, nesta pesquisa. Este ndo
é um trabalho sobre fisica ou mdsica, mas a composi¢cdo madrugada-siléncio-musica-
ressonancia-cérebro-corpo-pulsacao-interior € um ponto inicial para se pensar a prépria
construcdo desta dissertacao.

Uma dissertacdo que nasce das reflexdes construidas majoritariamente nas

madrugadas em que estive acordado na companhia exclusiva dos livros e do notebook.
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Que nasce no siléncio dessas madrugadas ou no Siléncio de Emicida que, por vezes,
harmonizava o ambiente com sua frequéncia sonora enquanto meus dedos deslizavam
pelo teclado. Mas que nasce, principalmente, da necessidade latente de exteriorizar as
ideias pulsantes que me borbulhavam a mente — e todo o corpo, compreendendo que
pesquisamos também com e a partir dele —; de me colocar em primeira pessoa, ndo por
um suposto egocentrismo cientifico, mas por entender que toda pesquisa possui um “eu”
imbricado nas condicbes de seu proprio surgimento; por conceber a escrita como um
processo terapéutico, de cura interior; e, por fim, por ter a coragem de elaborar um
trabalho contradisciplinar (PINTO, 2008) na producdo do conhecimento linguistico,
caminhando, assim, de certa forma, com Boff (2008) na construcdo de um equilibrio
interior.

Mas confesso que essa, ainda, ndo é uma tarefa facil. Demorei algum tempo
pensando nas inlmeras maneiras nas quais eu poderia iniciar este texto, preencher estas
linhas. Por diversas vezes, fiz 0 movimento de digitar e deletar, sempre voltando a pagina
em branco. Havia, ao que parece, uma disputa silenciosa e invisivel que operava no
ambiente: de um lado, o medo do inicio, que sempre me afigurou e tentava agora me
neutralizar; de outro, o anseio intensivo em organizar e externar todas as discussdes que
aqui serdo apresentadas. Duas forcas operantes que, de algum modo, estdo em constante
relacdo e que me acompanha(ra)m durante todo o processo de pesquisa dessa dissertacéo.

Ha alguns meses atras, ouvindo um podcast® de Linn da Quebrada, denominado
Mundinho Trava Linguas (2021), sobre o processo criativo do seu segundo album, o
Trava Linguas, fui inteiramente afetado pela forma como a artista revela o desafio, muitas
vezes destrutivo, enfrentado por ela em dar primeiros passos. Ao relacionar principio com
precipicio, Lina cria um neologismo oportuno para inaugurar um novo espago: O
principicio, algo entre o inicio e o fim. Algo sobre saltar, mesmo com medo. Algo sobre
ndo se deixar paralisar. Movimentar-se. Enxergar no medo também protecdo. Ou na pausa
também movimento, pouso, acolhimento. Ter coragem para experimentar na pratica. Ser
empirico/a. Se oferecer em sacrificio, em sacro oficio para que haja movimento. Tornar-

se verbo. Principicio, portanto, como espaco-acao.

®> O podcast, denominado “Mundinho trava linguas”, conta com 12 episodios curtos narrados, em sua
maioria, por Lina Pereira. Nos Gltimos episddios, a narragdo fica por conta de algumas participagdes
especiais, de figuras importantes no processo de criagdo do album. O episodio ao qual me refiro aqui trata-
se do primeiro, chamado “principicio”, com duragdo de 12m08s. Disponivel em
https://open.spotify.com/show/5XJ9ImMLwWWOZpZmBvv2y2 Acz?si=4725a579c0fedab2.
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Essas palavras de Linn ndo s6 me relataram as minucias de um projeto que ja
nasceu grandioso, como me tocaram em um ponto em que nossas vulnerabilidades
pareciam se cruzar: o medo da paralisacdo, da imobilizacdo, dos tdo importantes
primeiros passos. Medo do préprio medo. Autossabotagem.

Durante o processo de pesquisa desta dissertagdo, muitos medos me afiguraram.
Muitas insegurancas e angustias se tornaram presentes antes mesmo da construcdo dessas
linhas. Tive medo de néo ter o que falar ou como falar. Mas néo por falta de ideias. Minha
mente fervilhava com o turbilhdo de conteldos e direcGes que eu poderia seguir no trato
com meu objeto de pesquisa. Demorei algum tempo para fazer um recorte tematico,
porque tudo me parecia interessante e importante demais de ser discutido, colocado em
pauta. Nos encontros com meu orientador, Iran Melo, ouvi reiteradas vezes que precisava
afunilar minhas ideias, estreita-las, a tal ponto de chegar em uma unidade tematica. Era
preciso colocar 0s pés no chdo e conter meu anseio em querer abracar toda a tematica
com meus curtos bragos. Logo, se tratava de ter rigor cientifico, mas muito mais de ter
equilibrio interno.

Somado a isso, 0 contexto de producdo tambem néo era encorajador. A atmosfera
pandémica que se instaurou no planeta ceifou a vida de milhdes de pessoas e mudou
radicalmente a maneira de se relacionar e estar no mundo. No Brasil, o virus se alastrou
de maneira ainda mais critica, com projetos politicos de desmantelo ndo s6 na area da
salide, como no campo artistico, educacional, cultural e, até mesmo, cientifico®. Como
num efeito domino, o atual presidente do pais foi o grande — mas ndo o Unico, é valido
pontuar — responsavel pelo “toque” destrutivo de uma série de acontecimentos que
desembocou nas mais diversas areas citadas.

Fora do meu quarto-escritorio, 0 mundo continua a se movimentar. Minha vida
ndo para enquanto escrevo uma dissertacdo, tampouco o planeta que aqui habitamos.
Pandemia, problemas pessoais e sociais, perdas familiares, doencas, desvalorizacdo da
pesquisa, outras obrigacOes para além do mestrado. Sdo dois anos da vida acontecendo,
pulsando, sem botdo algum de pausa. Sdo questBes que, inevitavelmente, perpassam
também o préprio fazer cientifico, que infectam as paginas que aqui vdo sendo
paulatinamente preenchidas, que deslocam concepc@es e teorias antes cristalizadas, que

fazem, enfim, uma pesquisa estar sempre em movimento.

6 E valido pontuar, aqui, também a dificuldade em elaborar uma pesquisa cientifica sem apoio financeiro.
Passei mais da metade do processo sem receber bolsa alguma, vindo conseguir apenas nos Gltimos seis
meses da pesquisa. Isso também influenciou sobremaneira o decurso de producdo dessas linhas.
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Dissertacdo-mosaico: construida a partir dos arranjos entre o que foi lido e
refletido nos livros, nos artigos e nos ensaios, mas também do que foi ouvido e assistido
em podcasts e entrevistas, do que foi visto nas redes sociais e do foi que salvo em forma
de print no celular, das musicas escutadas e dos filmes examinados, de dudios importantes
no whatsapp, de discussdes frutiferas em mesas redondas, das minhas conversas tedricas
e lombrosas com inumeras amizades, das orientacdes e discussdes do grupo de estudos,
dos insights que ndo tinham hora para acontecer e logo eram anotados nos blocos de notas
do meu celular a fim de ndo cair em esquecimento. Dissertacdo que esta por toda parte e,
por isso, nunca cesso de encontra-la.

Ademais, ao aproximar-me do questionamento poético de Jodo Cabral de Melo
Neto (2007), que abre essa introducdo, construo um trabalho que ndo teme seu
enderecamento: na triangulacao entre meu eu pessoal, meu eu pesquisador e meu objeto
de pesquisa, ndo ha linhas fronteiricas, mas caminhos que se cruzam incessantemente.
Né&o existe, aqui, neutralidade nem tampouco afastamento do pesquisador de seu objeto
de pesquisa. Estou imbricado a ele, pertencente a ele, pesquisando e me constituindo junto
a ele. Descarto, portanto, aqui, uma ciéncia supostamente neutra, objetiva ou
despersonalizada, para da lugar a construcao de uma dissertacao a partir da boa frequéncia

entre cérebro e corpo, som e siléncio, interno e externo, teoria e vida.

Entre tornar-se pajubeiro e tornar-se pesquisador: caminhos que se cruzam

Esta dissertacdo ndo se inicia aqui, N0 momento em que escrevo este texto.
Também ndo iniciou quando adentrei neste Programa de Pos-Graduacdo em Estudos da
Linguagem (PROGEL) nem tampouco quando escolhi ser o Pajuba’ o meu objeto de
estudo e escrevi a primeira versdo do projeto de pesquisa. E verdade, entretanto, que

foram todas essas etapas — escolha tematica, escrita do projeto, entrada no programa,

7 A escolha por grifar “Pajuba” com P maiasculo, como se fosse um nome proprio, se dé justamente por
concebé-lo como uma poténcia, que merece ganhar destaque graficamente. Certa vez, li a Linn da Quebrada
se referindo ao Pajubé pela abreviagdo “Paju”. Ja havia ouvido esse termo como sinénimo de “confusio”,
“briga”, mas foi a primeira vez em que o vi sendo usado como forma abreviativa da nomeagao do nosso
dialeto. Achei extremamente interessante esse uso, porque, para mim, funcionava muito mais do que t&o
somente uma abreviacdo, mas soava, sobretudo, como um daqueles apelidos carinhosos que a gente coloca
em quem temos um certo nivel de intimidade. Naquele momento, entdo, era como se Linn, na figura de
uma travesti, estivesse mostrando sua relagdo intima, afetiva com as palavras, com o proprio Pajubd, ao
fazer uso da nomeacdo “paju” — 0 que faz total sentido, haja visto tudo o que vamos discutir ao longo deste
trabalho. Adoto, portanto, a forma maitscula de “Pajuba” por ser totalmente afeito a essa ideia de
pessoalidade do dialeto.
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construcdo da dissertacdo — que me possibilitaram estar nesse momento realizando um
trabalho cientifico. Mas se, por um lado, foi o campo da institucionalidade que me
possibilitou realizar esse empreendimento tedrico, por outro, foi no primeiro contato que
tive com o Pajub4, antes mesmo de enxergar a universidade como um cenario possivel
para meu corpo, que reflexdes, sensacOes e deslocamentos comegaram a ser acionados
em mim rumo a um processo de subjetivagdo que tenho chamado de “tornar-se
pajubeiro”. E, portanto, neste ponto, entre os movimentos de primeiro contato com 0
objeto de pesquisa e a minha inser¢cdo na academia, que essa pesquisa emerge.

Eu tinha por volta dos 15/16 anos, ndo lembro com exatiddo, quando ouvi pela
primeira vez aquelas palavras sendo proferidas. Embora inteiramente desconhecidas por
mim, todo aquele conjunto lexical que ia sendo mobilizado instantaneamente pelas
pessoas presentes me soava, de certa maneira, familiar. Algo, a0 mesmo tempo, estranho
e afeito. Muitos detalhes daquela noite me escapam, mas lembro-me com clareza que
estavamos todos/as reunidos/as numa grande roda majoritariamente LGBT+8, na praca
principal do bairro, quando termos como acué, mona, eré, mavambo, truque, equé,
amapoa comegaram a ser articulados naturalmente no decorrer da conversa.

Curiosamente, a simbologia de uma roda de dialogo parece sintetizar bem o
carater potente de integralizacéo, afetividade e encontro que permeia o Pajuba. Muito
mais do que um conjunto lexical emergido no contexto ditatorial brasileiro — e essa é uma
definicdo um tanto simplista, que serd melhor aprofundada nas proximas secdes —, esse
recurso linguistico mobilizado pela populacdo LGBT+ funciona como uma rede
importante de afeto, seguranca, pertencimento e sociabilidade desses grupos minorizados
socialmente.

Sendo o Brasil o pais que lidera o ranking mundial de assassinatos de pessoas
trans em numeros absolutos, com 52% do ndmero total dessas mortes (TGEU, 2017), a
comunicacdo criptografada compartilhada entre esses pares se torna uma estratégia de
seguranca ndo s6 no ambito de protecdo a violéncias fisicas, como também de criacdes

de redes — ou rodas — afetivas, de acolhimento e de pertencimento e integracdo dessa

8 Acrénimo que se refere as pessoas dissidentes de sexo e género: Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transexuais.
Embora eu tenha consciéncia do acréscimo, atualmente, de novas letras a sigla ja amplamente conhecida e
deliberada, em 2008, na I Conferéncia Nacional LGBT (BABY, 2021), opto aqui pela utilizagdo “LGBT”
acrescida do simbolo “+”, como forma de apontar para todas as outras identidades existentes que ndo cabem
meramente nessas quatro letras referenciais. Mas entendo os limites e também os equivocos de construcdo
da propria sigla, que “justapde as formas transgéneras a trés modalidades de sexualidade” (LEAL, 2018) e,
por isso, “diz mais sobre a diversidade sexual de pessoas cisgéneras” (ibidem). O “+” funciona aqui,
portanto, como uma maneira simbodlica de sinalizar para a existéncia das mais variadas identidades
minorizadas.
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populacdo através da linguagem. Nesse sentido, refor¢o a linha argumentativa utilizada
por uma colega de pesquisa ao dividir uma mesa comigo® e definir o Pajuba como esse
lugar de afeto e resisténcia em oposicdo a uma logica marcadamente de violéncia e de
desacolhimento dessa populacdo a nivel macro na sociedade brasileira.

Em vista disso, essas ideias se coadunam com a minha propria experiéncia com o
socioleto LGBT+'%. Naquela noite, ao ouvir aquelas palavras pela primeira vez, a
sensacdo de pertencimento aquele grupo extrapolou qualquer possibilidade minima de
estranhamento que eu pudesse ter frente ao desconhecido. Tratava-se de um adolescente
gay em processo de aceitacdo de sua sexualidade sendo acolhido por meio da partilha de
uma outra gramatica que conjugava lingua a vida. Ou, como diria meu orientador: “¢ na
lingua a carne dessas pessoas.” (MELO, 2021, s/p).

Contudo, o relativo entendimento de todas essas questdes que perpassam o Pajuba
ndo se deu de modo concomitante ao meu primeiro contato com ele. Nao era entendivel
para mim, naguele momento, as sensaces de pertencimento e acolhimento sentidas
diante de palavras que eu nem sequer compreendia o sentido em sua totalidade. Durante
algum tempo, a grande questdo colocada para mim era como eu podia me sentir
plenamente pertencente a um grupo se eu ndo compartilhava, ainda, do mesmo acordo
linguistico estabelecido por ele. Como era possivel, entdo, que uma relacdo
aparentemente ambigua dessa pudesse surtir efeito no meu processo de constituicao
identitaria?

A resposta para esses questionamentos surgiu ja no campo universitario, quando,
alguns anos depois, adentrei no curso de Letras e tive acesso, de maneira totalmente

independente!, aos escritos de bell hooks, feminista negra estadunidense — entre outras

9 A colega de pesquisa ao qual me refiro trata-se de Samantha Vallentine, mulher trans, negra e graduanda
em Ciéncias Sociais pela UFPE. Em 2021, pude dividir uma mesa com ela sobre o Pajubd enquanto
resisténcia de género e sexualidade, onde na ocasido compartilhamos um pouco de nossas relagGes
individuais e coletivas com essa linguagem. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=sUJER2Nzujw. Acesso em 17/11/2021.

10 Por ora, é vélido pontuar que utilizarei aqui as denominacdes “dialeto”, “socioleto” e, até mesmo,
“lingua” como sindnimas para me referir, vez ou outra, ao Pajubd. Entendo que essas classificacdes e
caracteriza¢@es linguisticas, que discuto mais a fundo no primeiro capitulo, sdo meras disputas politicas no
campo da linguagem. N&o as utilizo aqui, portanto, como tentativa de enquadramento do Pajuba em alguma
dessas ordens linguisticas — entendendo que sua prdpria emergéncia rompe com a fixidez desse sistema
linguistico — mas como forma de borrar os limites fronteiricos de todas essas concepcdes que permeiam a
linguagem.

11 Fago essa ressalva como uma critica ao fato de, em um curso de licenciatura, ndo estudarmos uma autora
e professora tdo importante como a bell hooks. Mesmo tendo contribui¢des tedricas essenciais para 0 campo
da educacgdo, com a defesa de uma pedagogia engajada e uma pratica educacional libertadora, seu nome,
sequer, foi citado em alguma cadeira de educacdo durante os anos do curso. Ter me deparado com 0s
escritos hookianos, ainda no inicio da graduagdo, foi de extrema importancia tanto para minha prética
docente como enquanto pesquisador. Portanto, a dissertacdo aqui construida dialoga em muito com a
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coisas. Ao buscar explicagbes no ambito tedrico da educacdo para 0s processos de
desumanizacgdo imputados em mim durante minha trajetoria escolar, encontrei em hooks
(2013) ndo s6 uma maneira de conceber a teoria como prética libertadora, como também
a chave central para alargar minha compreensdo acerca da potencialidade de uma
pedagogia pautada também no nao-entendimento. Compreendi, entéo, a partir da minha
leitura de hooks (2008), o paradoxo da minha relacdo inicial com o Pajuba, quando,

discutindo sobre relac6es de linguagem, hooks (2008, p. 863) propds que

(...) nds ndo precisemos necessariamente ouvir e saber o que é enunciado em
sua totalidade, que nos ndo precisemos “dominar” ou conquistar a narrativa no
todo, que nds possamos conhecer em fragmentos. Eu proponho que noés
possamos aprender com os espacos de siléncio tanto quanto com os espacos de
fala, que no ato paciente de ouvir uma outra lingua n6s possamos subverter
esta cultura de frenesi e consumismo capitalistas que exige que todo desejo
deve ser satisfeito imediatamente, ou nds possamos romper este imperialismo
cultural que sugere que alguém s6 é digno de ser ouvido se fala em inglés
padro.

Ao passar a ouvir na pratica cotidiana todos aqueles termos inicialmente
incomuns, captando em fragmentos o sentido polissémico de cada palavra a partir do
contexto de sua utilizacdo, sem ajuda de dicionario ou algum tutor LGBT+, tornei-me,
entdo, um pajubeiro. Mas ndo tdo somente pela apreenséo significativa da totalidade do
que era dito nas rodas, mas também por, finalmente, partilhar de um (outro) codigo
linguistico — e cultural — proprio de uma comunidade ao qual me vi pertencente. Uma
pertenca pela diferenca (LIMA, 2017).

Esse contato linguistico com o Pajubd e, posteriormente, com as teorias
linguisticas foi essencial para eu construir uma nova conexao com a lingua e, a0 mesmo
tempo, com minha prépria identidade, ao perceber a relacdo contingencial que se
estabelece socialmente entre esses dois elementos. Diante disso, 0 Pajuba, a partir daquele
momento, emergiu como a chave responsavel pela abertura do arméario em que eu me
encontrava trancado até entéo.

Explico-me melhor: os discursos hegeménicos sobre lingua no Brasil ainda se
encontram pautados numa heranca colonial de concepcao linguistica baseados em
algumas hegemonias, onde, dentre elas, se encontra a difusdo de uma unidade linguistica

(PINTO, 2012). Essa ideia de uma nacdo monolingue hierarquiza ndo s6 0S USOS

bibliografia de hooks, desde a concepgdo de um fazer cientifico localizado até mesmo as ideias que
subjazem sua teoria e estdo aqui presentes, de maneira implicita ou explicita.
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linguisticos, estratificando a lingua portuguesa em dialetos e variedades, que
correspondem a uma unidade na variedade, ou uma variagcdo monolingue (ibidem), como
também as préprias identidades dos/as sujeitos/as falantes por trds desses usos
hierarquizados. Em outras palavras: o projeto politico de unificacdo linguistica nacional,
desde o periodo colonial, opera na producdo e manutencéo de linguas e identidades que
se desejam unas e homogéneas, apagando, dessa forma, todas as possibilidades que
escapam desse espectro linguistico e cultural da colonialidade.

Essa tradicional nocdo colonial é fissurada pela propria emergéncia do Pajuba,
que, “como ato politico e fendmeno politico da linguagem, irrompe como diferenga pura
(...) deslocando a propria autoridade epistemolégica de nomeacdo (uma autoridade
colonial) por meio da linguagem.” (LIMA, 2017, p. 32). Tornar-me pajubeiro, portanto,
como ja venho apontando aqui, foi essencial para minha saida do armario, mas também
para me tornar

(...) capaz de ler e ressignificar as relagfes sociais nas quais estava imerso;
fundar sociabilidades; resistir aos regimes regulatérios, e ndo apenas de género
e sexualidade, mas também de raga/etnia; e me entender como sujeito criativo,
com o potencial de construir uma gramatica outra, capaz de oferecer uma
alternativa a gramatica normativa e regulatoria, que sustenta hierarquias e tanto
dano causa aos sujeitos. (LIMA, 2017, p. 23)

Quando Lima (2017) advoga em defesa do Pajuba como ferramenta do &mbito do
conhecimento mobilizado pelos sujeitos pajubeiros capaz de enfrentar regimes coloniais
(p. 24); como possibilidade de fissura e deslocamento de uma epistemologia colonial para
uma outra (p. 31); e, ainda, como principal eixo descolonizador e promotor de novas
epistemologias de vidas (p. 31), parece-me ser algumas vias analiticas interessantes para
a construcdo de um trabalho tensionando o Pajuba enquanto chave epistemologica potente
na vida de pessoas subalternizadas.

Quando iniciei os primeiros movimentos de constru¢cdo embrionaria dessa
pesquisa e realizei o habitual estado da arte, a minha pretensdo era realizar um
empreendimento que fugisse um pouco do que estava posto na literatura da area. 1sso
porque os trabalhos, além de estarem, em sua grande maioria, alocados na area da

Linguistica®?, como foi sistematicamente observado por Araujo (2019), parecem também

120 Pajuba comparece na literatura académica desde o século passado, quando era apontado, pelos trabalhos
antropolégicos no campo da prostituicdo travesti, como forte fator de sociabilidade entre esse grupo.
Contudo, sua apari¢do enquanto tema central nos trabalhos académicos s6 se d4, segundo meu mapeamento,
no século vigente nos trabalhos majoritariamente na area da Linguistica. Para informacfes detalhadas
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seguir uma mesma direcdo tedrica ao discutir questdes envoltas ao surgimento historico
do Pajuba e a sua relacdo com as linguas de matriz africana.

Ademais, a discussdo da maioria desses trabalhos também se encontra calcada
estritamente numa dimensao do estruturalismo linguistico, posicionando o Pajubd numa
concepcdo de lingua puramente enquanto estrutura®. Fazem isso ao considera-lo como
“codigo” ou simples “giria”, ignorando, dessa maneira, os aspectos sociais e/ou
cognitivos que também caracterizam a linguagem. Embora ndo seja uma concepgao
totalmente errénea, tendo em vista que a lingua €, de fato, um sistema, organizada em um
conjunto de simbolos estruturantes, essa compreensdo desvincula-a de sua outra
caracteristica elementar: o interacionismo social. Essas ndo sdo caracteristicas que se
excluem, mas que constituem, simultaneamente, a lingua enquanto sistema e pratica
social (KOCH, 2002):

A lingua € sistema, ela é um conjunto de elementos inter-relacionados em
varios niveis (fonolégico, morfoldgico, sintatico). Mas ela sO se realiza
enquanto pratica social, quer dizer, 0s seres humanos nas suas praticas sociais
usam a lingua e a lingua s6 se configura nessas praticas e é constituida nessas
préaticas.

Trago essas ideias aqui porque me parecem ser fundamentais para se pensar a
construcdo da literatura da area. O problema ndo se encontra nos trabalhos estarem
concentrados majoritariamente na Linguistica, mas no proprio trato com o Pajuba. A
concepcao de lingua do/a sujeito/a pesquisador(a) influi diretamente na maneira como
uma pesquisa sobre o dialeto LGBT+ sera construida. Considera-lo tdo somente no plano
estrutural ¢, de certa maneira, desapossa-lo de toda uma potencialidade social, politica,
cultural e epistémica que o faz ser essa lingua de resisténcia. Por conta disso, caminho
com Lima (2017) quando este pluraliza e considera o Pajub4d enquanto “linguagens

pajubeyras”, justamente por entender que ele

acerca de um panorama geral das pesquisas sobre a comunidade LGBT+ em torno da linguagem, ler Araujo
(2019).

13 Essa concepcdo de lingua ancora-se nos postulados de Ferdinand Saussure, considerado o pai da
Linguistica, ao concebé-la unicamente enquanto sistema, estrutura. Nesse entendimento, considera-se a
lingua como mero instrumento do pensamento, onde o sujeito falante é (pre)determinado por esse sistema,
necessitando apenas do dominio do cédigo linguistico para se comunicar. Isto é, o/a falante possui um papel
essencialmente passivo, submetido/a a lingua no processo de codificacdo/decodificacdo do cddigo. Para
Marcushi (2008), essa perspectiva carrega como consequéncia “a ideia de que a lingua ¢ um instrumento
transparente e de manuseio nao probleméatico. A compreensdo se torna algo objetivo e a transmisséo de
informac0es seria natural. Essa perspectiva é pouco Util, mas muito adotada, em especial pelos manuais
didaticos, ao tratarem os problemas da compreensdo textual. Essa posicdo € muito comum nas teorias da
comunicagio em geral. E uma das visdes mais ingénuas.” (p. 60).
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ndo se constitui enquanto um sistema linguistico, como uma “lingua” ou giria
de um grupo minoritario, e que estaria ai, a disposicdo dos cientistas —
linguistas e filélogos — mas, e, sobretudo, se constituiria enquanto uma
ferramenta do ambito do conhecimento mobilizada pelos sujeitos pajubeyros
e talvez capaz de enfrentar a hetenormatividade. (p. 24 Grifo do autor)

Outro ponto contraproducente dessas producdes € o enfoque identitario dado a
populagdo gay. Em grande parte desses trabalhos, encontramos as designagoes “giria gay”
ou “linguagem gay”** para se referir ao Pajuba. 1sso se torna um problema na medida em
que 1) a identidade “gay” ¢ utilizada como termo guarda-chuva para todas as outras
identidades dissidentes de sexo e género, invisibilizando, dessa forma, a populagdo LBT+
e 2) 0 uso e 0 protagonismo criativo da linguagem ficam condicionados exclusivamente
a esse grupo, excluindo, assim, a populacao T, que foi, na realidade, a grande responsavel
por sua criacdo quando esteve no fronte das perseguicdes do Estado na ditadura civil-
militar. Uma herangca advinda da “predomindncia autoritaria de gays no movimento
LGBT+ brasileiro” (SILVA, 2021, p. 28).

Atrelado a isso, foi no primeiro semestre do mestrado que tive acesso a duas obras
fundamentais acerca do Pajuba: Linguagens Pajubeyras, do Carlos Lima (2017) e
Bajuba, da Gabriela Araujo (2019). Curiosamente, sdo os dois Unicos livros que se
debrucam integralmente sobre a linguagem LGBT+ e se distanciam, em boa medida, da
literatura da area. Lima (2017) faz uma imersdo profunda acerca das potencialidades de
uma lingua capaz de reinventar a vida das subjetividades injuriadas e promover a reversao
dos binarismos regulatorios, contaminando todo o seu texto com uma escrita que é
também pajubérica’®. Araujo (2019), por sua vez, constr6i um trabalho por uma
perspectiva antropoldgica, centralizando o olhar no uso da linguagem no universo das
travestis. Ambas as obras foram essenciais para 0 amadurecimento dessa pesquisa,
alargando ainda mais minhas ideias acerca do Pajuba.

Contudo, foi a partir da constatacdo de um fato curioso que a tonica deste trabalho
se deu. Ao estar em contato com a producéo de travestis e mulheres trans académicas, fiz
uma interessante descoberta acerca do uso do Pajuba nos babados da academia. Todos 0s
meus incdmodos com 0s pontos supracitados na literatura da area logo se dissiparam

quando constatei que, para além desses trabalhos, o Pajuba também comparece como

14 Discuto melhor essa defini¢do no dltimo capitulo, quando analiso a obra Neca, de Amara Moira.
5 Segundo Lima (2017, p. 21), “Pajubérica = pajubd + quimera, monstro presente na mitologia grega”. Isto
€, uma escrita monstro para alguns, indispensavel para outros.
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estratégia linguistica e politica nas producdes da populacéo T. Isto é: ndo necessariamente
se apresenta enquanto objeto de pesquisa central — e isso explica, portanto, o fato de eu
ndo ter me deparado com essas producOes ainda na fase do estado da arte —, mas,
sobretudo, como uma possibilidade de distensdo da norma cientifica para a construcéo de
novas epistemologias pautadas nas proprias experiéncias de mundo dessa populagéo, algo
mais ou menos como o que foi apontado por Lima (2017). Ou seja, o Pajuba como
importante bussola tedrica na orientacdo dessas produgdes.

Em razdo de todos esses fatores, minha proposta inicial de pesquisa foi modificada
radicalmente. Antes eu tinha a inocente pretensdo de fazer um mapeamento geografico
do uso do Pajuba na populacdo LGBT+ da minha cidade, na intengdo de rememorar, de
alguma maneira, as minhas primeiras rodas afetivas de didlogo aqui. N&o me dei conta,
contudo, de que isso era uma espécie de regramento do seu uso (LIMA, 2017)*® e que ia
de encontro com a minha prépria concepgao acerca do seu uso potencializador.

Foi, entdo, no encontro com a descoberta dessa segunda leva de producdes
académicas que um novo questionamento de pesquisa surgiu: como o Pajuba é acionado
na construcdo do conhecimento cientifico/literario de mulheres trans e travestis
académicas? Quais 0s possiveis tensionamentos provocados em torno desse uso? E como
essas producdes, mesmo fazendo parte de distintas areas do conhecimento, convergem
entre si? Analisar esse uso e seus desdobramentos €, portanto, o objetivo principal desta
pesquisa.

Minha argumentacdo central aqui é a de que a mobilizacdo do Pajuba nessas
producdes nao s6 desloca a logica de producdo de conhecimento ocidental — discuto isso
no segundo capitulo —, como, sobretudo, orienta para uma nova direcéo/ética de ser e estar
no mundo. Concordo com hooks (2008, p. 862) quando esta defende que “mudar a
maneira como nds pensamos sobre linguagem e como nds a usamos necessariamente
altera a maneira como nds sabemos o0 que nds sabemos.” Nesse sentido, este trabalho é
um convite para (des)pensar, junto com as linguagens pajubeyras e as producoes
epistemoldgicas das travestis e mulheres trans, a linguagem e o lugar do conhecimento

no mundo, apontando para novas cosmovisaes.

16 Lima (2017) também pretendia realizar esse mesmo empreendimento geografico, no Rio Grande do Sul,
no inicio de sua pesquisa de doutoramento. Contudo, percebeu que esse projeto eminentemente
sociolinguistico era muito mais “um empreendimento identitario e epistemologicamente perigoso, que uma
preocupacdo ética, estética e politica com a disseminacdo da diferenca e, consequentemente, com o

enfrentamento as violéncias de género, que, defendo, é gesto caracteristico das invengdes pajubeyras.” (p.
23).
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Involuntariamente, este também é um objetivo que, agora percebo com mais
nitidez e maturidade cientifica, ainda me transporta para 0 ano em que me encontrei
afetivamente pela primeira vez com o Pajuba. Me desloco do espaco de uma praga, onde
um mundo vocabular e de novas possibilidades de existir no mundo apareceram para
mim, para 0 espago académico, em que, desde a minha entrada, provoco rasuras na
maneira de ser e estar e, consequentemente, de fazer pesquisa e produzir conhecimento
cientifico/literario. Nesse sentido, tornar-se pajubeiro e tornar-se pesquisador se fundem
aqui numa Unica pratica na medida em que ambas as movimenta¢es provoca(ra)m em
mim deslocamentos epistémicos orientados por uma nova ética ontoldgica.

A escolha por se debrucar exclusivamente nas producoes da populagcéo T perpassa
pela necessidade de evidenciar este grupo que, de maneira mais singular, esteve atrelado
historicamente a criacdo e a manutencdo dessa lingua, como forma de resisténcia a
atuacdo de um Estado transfobico, e que € ainda, usualmente, bastante invisibilizado na
literatura da area. Mesmo entendendo que o dialeto circula por toda a comunidade
LGBT+, destacar essa populacdo € também uma maneira de reconhecer e conferir
legitimidade a quem pavimentou o caminho de constru¢cdo de um movimento social
organizado, inclusive, a partir do uso criativo dessa linguagem.

Por sua vez, focalizar especialmente nas producbes académicas desse grupo €é
importante na medida em que pde em evidéncia uma nova forma de fabricacdo do
conhecimento, protagonizada por essa parcela da populacdo que, durante bom tempo,
esteve totalmente apartada dessa instituicdo colonial detentora de saberes. Trata-se,
fundamentalmente, de lancar luz a uma série de deslocamentos epistémicos e politicos
decorrentes da ocupacdo dessa comunidade no espago académico.

Segundo dados organizados pelo GEMAA (Grupo de Estudos Multidisciplinares
de Acdo Afirmativa), em 2021, pessoas trans representam apenas 0,3% de toda a
populacdo universitaria federal do Brasil. Esse baixissimo nimero expde uma realidade
atravessada por uma violéncia de ordem epistémica, em que ao excluir determinados
corpos desse antro de conhecimento, exclui também a possibilidade desses grupos
produzirem ciéncia.

Contudo, para além de todo o0 absurdo que esse nimero nos revela em um primeiro
momento, voltar os olhos para esses 0,3% nos ajuda a compreender como a presenca
desse grupo vem minando a légica de funcionamento desse espaco e hackeando toda uma
I6gica geopolitica de produgdo e difusdo do conhecimento cientifico no pais. Ao localizar

0 saber-fazer a partir de uma outra Otica  perspectivada  pela
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transgeneridade/travestilidade, essa populagéo coloca em relagdo a gestdo vital com a
gestdo cognitiva, ampliando, dessa maneira, a existéncia ontolégica desses corpos
também como dimensdo constitutiva da producdo do conhecimento epistémico. Em
outras palavras: os saberes produzidos por essa populagdo, ancorados em suas
experiéncias de vida marcadas pela diferenca, elaboram produgdes cognitivas
corporificadas, rompendo, portanto, com as abordagens dicotdmicas de separacao entre
teoria e pratica e objeto de estudo e pesquisador(a).

Nessa direcdo, quando o Pajuba é acionado nessas producdes, para além de um
recurso linguistico, ele funciona, sobretudo, como uma lente potente pautada numa
cosmologia especifica (FAVERO & MACHADO, 2020, p. 54) a partir da emergéncia das
epistemologias travestis, isto ¢, das “diferentes formas de saberes produzidos através e a
partir de mulheres trans e travestis.” (RODRIGUES, 2020, s/p).

Em razéo disso, “discutir o pajubd, por certo, é dizer de um modo especifico de
apreensdo de mundo, é falar sobre filosofias (des)viadas.” (FAVERO E MACHADO
2020, p. 51). E falar sobre filosofias de vida que, embora estejam localizadas socialmente,
pensam a producdo do conhecimento de maneira coletiva, ou seja, “diferente de um
egoismo cisgénero®’ e branco, evidenciamos saberes que podem e devem ser utilizados
por todas as pessoas, de acordo com suas particularidades e aplicagdes” (RODRIGUES,
2020, s/p). Isso implica, portanto, ndo sé na insurgéncia de novas demandas e agendas de
pesquisas no ambito académico, como também numa propria reorganizacéo e reavaliacéo
dos modos de se fazer pesquisa e do conhecimento que se encontrava cristalizado até
entéo.

Diante desse quadro, esta dissertacéo se concentra em analisar o uso do Pajuba na
literatura produzida por Amara Moira (2021), travesti académica. Embora o campo
epistémico das epistemologias travestis tenha crescido bastante na ultima década no
Brasil, inclusive sendo possivel perceber o uso da lingua travesti em indmeros desses
trabalhos, a exemplo de Dodi Leal (2018) e Sara Wagner (2020), a escolha em se debrucar
exclusivamente na producdo de Moira parte da justificativa de que a autora utiliza-o como
recurso linguistico em sua literatura de maneira integral.

Amara Moira é doutora em critica literaria e professora de literatura e tem se

dedicado a produzir uma literatura pautada em sua experiéncia enquanto travesti

7 De maneira bastante resumida, “cisgénero” ou sua abreviagdo “cis” sdo as pessoas que ndo sio trans. Em
outras palavras: pessoas que se identificam com o mesmo género atribuido socialmente a elas quando no
momento de seu nascimento.
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putafeminista a partir de uma escrita inteiramente na lingua do Pajubd. Isto é, o dialeto é
acionado aqui como recurso linguistico estratégico para a construcédo de uma produgéo
literaria ancorada em suas experiéncias de vida. Analiso, aqui, seu livro Neca (2021), um
mondlogo inteiramente construido no Pajubda, debrucando-me nas questdes levantadas
pela autora sobre prostituicdo, travestilidade e transgeneridade.

Acho necessario, por sua vez, abrir um pequeno parénteses aqui para elucidar que,
embora eu parta do lugar da cisgeneridade para tratar das questfes suscitadas por essas
epistemologias travestis, ndo me ponho como espécie de autoridade cientifica, disposta a
analisar, do meu lugar de pesquisador, um mero objeto de estudo. Quero, pelo contrario,
dialogar com todas essas produgdes citadas, muito mais num movimento de valorizacao
e reconhecimento das potencialidades do que esta sendo gestado por essas mulheres no
seio da academia do que avaliando-as ou aferindo-as. Advogo, ent&o, pela importancia de
acessar e valorizar esse conhecimento produzido nas margens, nas ruas e na noite, e

defendo que

Pensar com as travestis € conceber a poténcia de trabalhar com e através das
diferencas. E apostar nas rupturas sociais e politicas. A importancia do
movimento de travestis para pensarmos o que estamos vivendo, hoje, evidencia
que as saidas sdo coletivas. Logo, € preciso perguntar: o que podemos fazer
para ouvir o que as travestis ttm a dizer e tracarmos rotas de fugas e
enfrentamento (...)? (RODRIGUES, 2020, s/p)

Diante desse quadro, esta dissertacdo se ocupa em ouvir o que Amara Moira
(2021) tém a dizer em suas producdes a partir da mobilizacdo do Pajubd como recurso
linguistico. Em razdo desse objetivo, adoto o método de pesquisa qualitativo, entendendo
que essa abordagem “ndo Se apresenta como uma proposta rigidamente estruturada”
(GODOY, 1995, p. 23), mas me permite fazer uso da imaginacdo e criatividade (ibidem)
na exploracdo da tematica aqui em voga.

Sendo uma pesquisa que emerge em oposicdo a uma ciéncia monolitica e
dicotdmica, que se estrutura a partir da ideia de racionalidade e objetividade cientificas e
de um sujeito iluminado, bem definido, a abordagem também ndo poderia ser diferente,
afastando-me inteiramente de uma visdo positivista, mas trabalhando com “o universo
dos significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes (MINAYO, 2002, p. 21-
22). O que proponho aqui, e que também ¢é feito nas producgdes travestis, é a construcdo
de uma ciéncia outra, orientada pelos afetos, pelas experiéncias vitais e pela atracéo de

coletividade, a partir da reunido de vozes blasfémicas.
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Um ponto que merece destaque ainda sobre essa abordagem e que interessa para
a construcdo desse trabalho, trata-se da analise e interpretacdo dos dados dentro dessa
perspectiva. Segundo Gomes (2007, p. 79), “esse estudo do material ndo precisa abranger
a totalidade das falas e expressdes dos interlocutores”, haja vista que, em geral, explica o
autor, “a dimens&o sociocultural das opinides e representagdes de um grupo que tem as
mesmas caracteristicas costumam ter muitos pontos em comum ao mesmo tempo que
apresentam singularidades préprias da biografia de cada interlocutor.” (ibidem). Por outro
lado, o autor chama a atencdo também para a necessidade de considerar a diversidade de
opinides e crengas dentro de um mesmo segmento social.

Essa nos é uma informacdo interessante porque ao tratar sobre as epistemologias
travestis isso ndo necessariamente significa dizer que ha uma homogeneizacao das ideias
provenientes das producdes desse grupo. Mesmo enquanto segmento social, essas pessoas
também sdo atravessadas por distintas interseccionalidades de raga, classe, geracao e
sexualidade, o que as fazem, naturalmente, também possuir divergéncias entre as
epistemes produzidas. Logo, esta dissertacdo também se trata de um “caminhar tanto na
direcdo do que é homogéneo quanto no que se diferencia dentro de um mesmo meio
social.” (GOMES, 2007, p. 80).

Além disso, os/as pesquisadores qualitativos estdo muitos mais preocupados/as
com o processo do que simplesmente com os resultados ou o produto (GODOY, 1995).
Isso me possibilita estruturar um texto ansiando mais pelas discussdes propositivas que
serdo feitas do que meramente em busca de um resultado final. Em resumo, ndo se trata
de definir ou construir verdades fixas e unilaterais, mas de produzir movimentos
coletivos, caminhos varios, multiplicidades de vozes e forcas motrizes.

Embora esteja localizada no ambito dos estudos da linguagem, especificamente
na grande area da Linguistica, esta dissertacdo se afasta sobremaneira dos estudos
linguisticos formalistas, aproximando-se mais de wuma Linguistica Critica
(RAJAGOPALAN, 2003), de uma Linguistica Indisciplinar/Contradisciplinar (LOPES,
2006; PINTO, 2008) ou ainda de uma Linguistica Transgressiva (PENNYCOOK, 2006).
Essas ndo sdo distintas areas, mas tratam-se dos tentaculos dos estudos linguisticos
preocupados em estudar a lingua ndo como mera estrutura abstrata, mas em relacdo com
a sociedade e, por conseguinte, com seus marcadores sociais.

Em consonancia a isso, me filio teoricamente também as discussdes envolvidas
no cenario da Decolonialidade e da Teoria Queer, entendendo, primeiramente, que no

processo decolonial, “somos sempre uma subjetividade corporea produzindo
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conhecimento” (MESSEDER, 2020, p. 168) e, segundo, que, “ao produzir-Se por
intermédio da constante reinvencdo que as beeshas fazem de si e de suas formas de estar
no mundo” (LIMA, 2017, p. 34), o Pajuba se relaciona diretamente com os estudos queer.

Para dar conta dessa proposta, portanto, proponho um mosaico de trés partes
constitutivas. No primeiro capitulo, levanto uma discussdo acerca da caracterizacao
linguistica do Pajubd, o considerando como dialeto, mas sem perder de vista 0s embates
politicos por tras dessa definicdo. Mesmo que isso ndo seja uma novidade frente aos
estudos dentro dessa tematica, que tendem a caracteriza-lo dessa forma, ndo ha nenhum
trabalho que se dedique a discutir minimamente o porqué dessa caracterizacao linguistica.
Isto é, ha um processo de definicdo do Pajubéd enquanto dialeto, mas ndo se tem uma
explicacdo teorica referente a isso. Para isso, me ancorei nas discussdes acerca das
concepcoes de lingua/dialeto (ALVAR, 1961, 1996; BAGNO, 2007, 2011; MONTEIRO,
2000), num movimento de alinhamento entre as questfes linguisticas e as questdes
politicas da linguagem LGBT+ frente a lingua nacional.

No segundo capitulo, discuto e problematizo a producdo de uma ciéncia
cartesiana, racional e objetiva, propondo novos olhares de resisténcia criativa e
persisténcia epistémica na construcdo do conhecimento cientifico. Parto das criticas a
racionalidade classica da Modernidade, tendo como figura central o filosofo Rene
Descartes, com todos os binarismos coloniais (mente/corpo, natureza/cultura,
homem/mulher, sujeito/objeto, etc.), para pensar o Pajuba como uma chave potente de
destruigao desse grande “equé” (ou mito, como denomina Dussel) da Modernidade.

E, por fim, mergulho na analise de Neca, mondlogo de autoria de Amara Moira
(2021) escrito inteiramente em Pajuba, para exemplificar como a emergéncia das
epistemologias travestis veem ndo s6 produzindo uma nova ética cientifica/ontologica,
como também reescrevendo uma nova sociedade perspectivada pela lente da
travestilidade, a partir do uso estratégico do Pajuba. Defendo que quando Moira (2021)
escreve em Pajuba, o que estd em jogo ndo é apenas uma mudanca elaborada em termos
linguisticos, mas, sobretudo, uma maneira de reinventar a prépria literatura — e 0 mundo
—, trazendo para primeiro plano a visdo de um corpo travesti sobre inimeras tematicas

sociais.
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1. NADA NO PAJUBA E POR ACASO: AFINAL, QUEM INSTITUI O STATUS
LINGUISTICO/POLITICO DA LINGUA TRAVESTI?

N&o é de agora que o Pajubd, linguagem produzida e utilizada majoritariamente
pela populacdo LGBT+, aparece em trabalhos cientificos na area da Antropologia e da
Linguistica. Mesmo tendo havido um notdrio crescimento no interesse de pesquisadores
e pesquisadoras por essa tematica na Ultima década, essa linguagem ja era citada em
trabalhos de campo entre 0 mundo LGBT+ desde o século passado, ao ser comumente
percebida como um elemento central na constituicdo desses corpos dissidentes.

De trabalhos puramente linguisticos, preocupados em analisar a semantica de
alguns vocabulos do Pajuba, até trabalhos antropolégicos, de cunho mais social, a grande
maioria desses empreendimentos cientificos parece concordar que o Pajubd,
linguisticamente falando, se trata de um dialeto, sendo definido dessa forma por (quase)
todos eles. Entretanto, mesmo que isso ndo seja uma novidade frente a esses estudos, ndo
ha nenhum trabalho que se dedique a discutir/justificar, mesmo que minimamente, a razéo
dessa atribuicdo linguistica. Isto é, hd um processo de caracterizacdo e circulacdo do
Pajuba enquanto dialeto, mas ndo se tem uma explicagéo teorica referente a isso.

Um exemplo interessante desse cenario pode ser encontrado logo nas primeiras
paginas do “Bajuba’®: memorias e didlogos das travestis”, da Gabriela Araujo (2019). Em
apenas uma nota de rodapé, a cientista social explica que faz uso do termo “dialeto” para
se referir a linguagem LGBT+ por se tratar de um termo émico nos estudos sobre género
e sexualidade, mas que é importante considera-lo, também, como um socioleto.

Outro exemplo, agora fora do eixo académico, foi ilustrado a nivel nacional para
cerca de 4,1 milhdes de estudantes em 2018. O segundo maior vestibular do mundo,
Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM), abordou uma questdo!® sobre dialética
trazendo o Pajuba como um “dialeto secreto utilizado por gays e travestis”. O assunto,
longe de cobrar do/a aluno/a qualquer conhecimento lexical acerca da linguagem LGBT +,
tratava-se, na verdade, de fazé-lo/a reconhecer no patriménio linguistico de um
determinado grupo social a caracteristica fundamental na definicdo de dialeto, utilizando
o0 Pajuba apenas como um mote. A resposta era clara: ser consolidado por objetos formais

de registro era (é), especialmente, o que tornava o Pajuba um dialeto.

18 Bajuba é uma outra denominacéo utilizada para o dialeto LGBT. Aqui, optamos por usar a terminologia
“Pajuba”, com P, por considerar seu uso mais popular.
19 Questdo presente no caderno de Linguagens.
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Ambas as exemplificagbes nos mostram que hd um certo consenso nos estudos da
linguagem em considerar o Pajub4d como um dialeto. Contudo, as defini¢des ora ndo
ultrapassam a mera nomeagéo, ora sdo insuficientes em sua explicagdo. No primeiro
exemplo, Araujo (2019) ndo se prolonga na discussdo linguistica, posicionando sua
justificativa numa simples nota de rodapé. No segundo, 0 ENEM (2018) parece resumir
a configuracdo dialética da linguagem LGBT+ a apenas uma das varias caracteristicas
que a faz emergir como tal.

Duas razdes me parecem explicar, talvez, essa lacuna no cenario dos estudos sobre
0 Pajuba: a priorizacdo de outros pontos na abordagem da temaética e a discussao ainda
em desacordo por inimeros/as linguistas no que tange as concepcdes de dialeto. Contudo,
longe de tentar, de alguma forma, normatizar uma linguagem humana t&o potente em
conceitos aparentemente estruturais, julgo ser importante explicar tal nomeagdo muito
mais num movimento de inserir o Pajuba em uma discussdo politica de linguagem do que
propriamente de enquadramento linguistico. Nesse sentido, o que objetivo neste capitulo
é analisar o Pajuba como dialeto, alinhando-o a questdes linguisticas e politicas frente a
lingua nacional. Para isso, parto nessa reflexdo a partir de duas questdes disparadoras que
me parecem essenciais: 0 Pajubd no centro das consideracdes sobre dialeto e o Pajuba

frente a lingua portuguesa.

1.1 Nada na lingua é por acaso ou nada no Pajuba € por acaso?

E sabido, dentro da grande area da linguistica, que ndo ha ainda uma concep¢ao
precisa para o termo dialeto. Mesmo com o surgimento e as amplas contribui¢6es, em
meados do século XIX, de uma area especifica dos estudos linguisticos voltada
exclusivamente para se pensar a categoria de estudo dialetal, a chamada Dialetologia, as
definicBes seguem tendo pontos de vista bastante heterogéneos a depender da corrente
linguistica que estd atrelada. 1sso porque ao tratar das variedades linguisticas, com
peculiaridades diversas, o estudo incorre nas dificuldades de precisar com exatiddo o
conceito tedrico de dialeto, ao passo em que este se entrelaca e €, por vezes, confundido
com outras no¢des linguisticas como lingua, idioma, fala, etc.

Considerando esse quadro, muitos foram os dialetdlogos que se debrugaram a
pensar, ndo sem um grande esforco e exaustdo, as questdes dialetais. Manuel Alvar,

linguista espanhol, foi um desses tedricos. Ao dedicar varios de seus textos a essa

32



tematica, Alvar (1961, 1996) defende um fato basilar na relacdo lingua-dialeto: todas as
linguas séo originalmente nada mais do que modestos dialetos, que so frutos do processo
de fragmentacdo da lingua no tempo. Nesse sentido,
a diferencia entre literaria y dialecto es, pues, un concepto histérico o, por
mejor decir, derivado de la historia. Por razones distintas (politicas, sociales,
geograficas, culturales), de varios dialectos surgidos al fragmentarse una

lengua hay uno que se impone y que acaba por agostar el florecimiento de los
otros. (ALVAR, 1996, p. 7)

Partindo dessa linha de pensamento, referente a historia e a lingua oficial, o
conceito de dialeto esta estritamente relacionado com a distingdo de dois momentos: o
seu nascimento e o seu estado atual (ALVAR, 1961). Isso porque, segundo o dialetélogo
espanhol, o “destino” de um dialeto depende de sua sorte: ao passo que pode converter-
se em lingua, este também pode se desintegrar pela acdo cultural da lingua oficial a que
se relaciona e se tornar apenas uma fala local. Diante disso, Alvar (1961) assegura que €
insuficiente definir dialeto unicamente pelo viés sincronico (como o fez nosso Mattoso
Céamara) ou unicamente pelo viés diacronico, mas € necessario considerar as duas
perspectivas em voga, no que sera chamado por ele de “polimorfismo”. Em outras
palavras — ou nas palavras do espanhol: “un hecho historico debe considerarse en su
resultado, pero debe estudiarse también en la situacidn de contraste que crea la innovacion
actual frente a las repeticiones de una tradicion”. (ALVAR, 1996, p. 11).

Atrelado a isso, um outro ponto fundamental na concepcdo de dialeto é o de
diferenciacdo. Do ponto de vista estritamente linguistico, e Alvar chama a atencéo para
esse fato, dialeto significa “diferencia¢do”. Esse ¢ um ponto importante de se ilustrar, pois
a geografia linguistica ou a cronologia histdrica terdo também seus préprios limites na
definicdo dialetal. Diferenciacdo, nesse sentido, ndo quer dizer apenas fragmentacao
historica e geografica, mas também social, como constataram os estruturalistas norte-
americanos ao identificarem também a existéncia de dialetos a partir da fragmentacao
diastratica. Além disso, Alvar (1996) destaca, ainda, que ndo importa qual seja a corrente
linguistica (historica ou estrutural), o fundamental no trato com o dialeto € a questdo da
inteligibilidade plena entre os individuos falantes.

Com efeito, essas primeiras consideracdes nos levam a compreender quando o
pesquisador infere sobre a impossibilidade de tracar uma histéria da lingua sem
conhecimento dos dialetos, visto que toda lingua escrita se iniciou como um (ALVAR,

1996). Ao mesmo tempo em que defende que o estudo das falas vivas ndo-dialetais
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deverd, também, se aproximar do povo, num movimento de fazer emergir as inimeras
vozes que nunca foram escritas e, com elas, esclarecer grandes areas da historia linguistica
ou lancar uma nova luz sobre a vida da linguagem, “mucho mas movible y activa de lo
que permite ver el critério normativo de los gramaticos” (ibidem, p. 7).

Pensando nisso, creio que seja interessante abrir um grande paréntese para trazer
o0 Pajubé finalmente a discussdo. Se considerarmos, entdo, 0s dois momentos sincrénicos
propostos por Alvar (1961) para a perspectivacdo do dialeto LGBT+, voltamos ao periodo
da ditadura civil-militar brasileira em que ele emergiu. Tendo influéncia de grupos
étnicos-linguisticos africanos, que, sequestrados de Africa até o Brasil, utilizavam essa
linguagem em suas praticas religiosas, o Pajuba foi adotado e ressignificado pelas
travestis no terreno do candomblé como forma de protecdo aos desmandos da policia nos
anos ditatoriais. Assim, o Pajuba se constitui, inicialmente, como poténcia linguistica em
forma de codigo a partir da mistura do repertério lexical africano e do portugués, com a
estrutura morfossintatica da nossa lingua.

Ora, essa rapida descrig@o do surgimento do Pajuba na segunda metade do século
passado, ja nos fornece duas pistas essenciais no que tange aos pontos levantados por
Alvar (19961, 1996) na caracterizacdo de um dialeto: a questdo social e a inteligibilidade
linguistica.

Ha de se perceber que seu surgimento enquanto dialeto ndo foi fruto da
fragmentacdo historica da lingua portuguesa, mas, sim, do intercambio linguistico entre
a populacdo negra e as travestis que, tendo ambos seus corpos e falas controlados
socialmente pelo Estado, tiveram, cada qual a sua maneira e a sua época, que criar
mecanismos outros de sobrevivéncia linguistica. Nesse sentido, o Pajuba é um perfeito
exemplo da existéncia de dialetos pela fragmentacéo diastratica.

Corroborando com essas ideias, Caicedo (1999) aponta que

(...) las diferentes formas que presenta la lengua no sélo obedecen a un
fendmeno de variacion inherente al espacio geogréfico (...), sino que también
se encuentran determinadas por la heterogeneidad de las comunidades urbanas
y reflejan por lo tanto variaciones que tienen que ver con circunstancias
politicas, de clase social, educacion, profesion, raza y hasta las de situaciones
ocasionales en los que se encuentran las personas (...) (p. 39)

Justamente por isso, ndo é errdbneo considerar, também, o Pajuba como um
socioleto, como visto em Araujo (2019) no inicio deste trabalho. Isto ¢, “a variedade

linguistica prépria de um grupo de falantes que compartilham as mesmas caracteristicas
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socioculturais (classe socioecondmica, nivel cultural, profissao, etc.)” (BAGNO, 2007, p.
48) ou ainda “um conjunto de tragos linguisticos empregados preferencialmente por um
determinado estrato social” (MONTEIRO, 2000, p. 50). Isso porque, em fungdo do
conceito extremamente amplo de dialeto, muitos linguistas passaram a forjar outros
“letos” que dessem conta de especificar ainda mais o conjunto das variagdes linguisticas.
Nesse viés, a aplicagio da nomeagdo “dialeto LGBT” ao Pajubd é totalmente
compreensivel e valida, entendendo que, de norte a sul do pais, das travestis e bichas do
Nordeste as travestis e bichas sulistas, com respeito a algumas pequenas variagcdes no
Iéxico, o Pajuba se configura da mesma maneira. Por conta disso, é interessante observar
que “a fala das pessoas de uma mesma classe social, em regides diferentes, ¢ mais
semelhante do que a fala das pessoas de distintas classes sociais numa mesma area
territorial” (HUDSON, 1984, apud MONTEIRO, 2000, p. 51).

Além disso, seu funcionamento enquanto cddigo, estrategicamente pensado para
ser ininteligivel a pessoas de fora do grupo, € mais uma marca caracteristica que lhe
confere status de dialeto. Segundo Florentino (1998), o que provoca essa falta de
compreensdo por parte de pessoas estranhas ao grupo, diz respeito a combinacdo de

alguns recursos linguisticos que compdem o Pajubd, a saber:

(...) 0 uso de expressbes e termos oriundos de dialetos africanos, em alguns
casos modificados e/ou (re)significados, que também possibilitam a formac&o
de palavras hibridas; o uso de girias locais e nacionais; e verbalizacdo através
de figuras de linguagem, que permitem multiplicar os significados dos itens
lexicais. (p. 76)

Essa caracteristica foi também apontada por Hudson (1984 apud MONTEIRO
2000) como um dos trés critérios na diferenca entre lingua e dialeto. Segundo o linguista,
aléem da mutua inteligibilidade, o tamanho e o prestigio também sdo definidores na
distincdo dessas noc¢des linguisticas. O primeiro porque os dialetos seriam partes ou
subconjuntos da lingua oficial e o segundo se configuraria porque, em geral, os dialetos
sdo variedades menos prestigiosas do que a lingua.

Em se tratando, pois, desses critérios, julgo que seja importante fazer algumas
consideracfes quanto a eles. Em relacdo ao dialeto ser parte constitutiva ou subconjunto
de uma lingua, concordo com Francescato (apud ALVAR 1996) quando este defende a
ideia de que os dialetos ndo pertencem a uma lingua, mas que sdo, de fato, uma lingua.
Para ele, dialeto seria, portanto, “la lengua hablada habitualmente en una comunidad

linguistica” (apud Alvar 1996, p. 11).
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Essa nova perspectiva, embora dialogue, de certa forma, com os apontamentos de
Alvar (1961, 1996), ao considerar que todo dialeto j& foi uma lingua, traz um contraponto
importante a concepgao alvariana: aqui a “sorte” ndo mais ¢ a definidora no destino do
status linguistico de um dialeto, mas sdo questdes puramente politicas que irdo decidir
essas nogdes. Defendendo essa ideia, Monteiro (2000) questiona a validade dos critérios
de Hudson e assinala que a matua inteligibilidade se trata, na verdade, de uma questao de
maior ou menor grau, tendo em vista que o que ira definir a compreensdo na troca
linguistica é o contato interacional entre o falante e o ouvinte, podendo variar de acordo
com o entendimento de cada individuo. Diante disso, “ndo ha nenhuma distingdo valida
entre lingua e dialeto. O que faz que uma variedade passe a ser considerada como lingua
¢ uma decisdo puramente politica”. (MONTEIRO, 2000, p. 47).

Defesa semelhante é compartilnada por Marcos Bagno (2011). Para o linguista
brasileiro, o emprego do termo “dialeto” se relaciona diretamente com questdes de
prestigio social, um dos critérios apontados anteriormente, uma vez que € carregado de
preconceito racial/cultural em detrimento do termo “lingua”. Isso se da porque a longa
tradicao de distinguir as no¢oes de lingua e de dialeto ndo acontece por razdes meramente
linguisticas e/ou estruturais, mas como forma politica de separar intencionalmente, a
partir do uso da prépria lingua, a fala dos povos tidos como civilizados das falas dos
povos tidos como selvagens (BAGNO, 2011). Nessa perspectiva, considero que o
prestigio social, apontado por Hudson como um critério definidor, €, na verdade,
consequéncia de todos esses processos que colocam os fatores politicos acima dos
linguisticos na defini¢do de lingua/dialeto.

Essas questBes, contudo, ndo pairam simplesmente no terreno da mera discussdo
politico-tedrica, mas se tornam ainda mais agravantes porque chegam também até os

falantes. Isto é,

A eleigdo de uma lingua ou dialeto para ocupar o cargo de “lingua oficial”
relega, no mesmo gesto politico, todas as outras variedades e linguas de um
territorio a terrivel escuridao do ndo ser. A referéncia ao que vem de cima, do
poder, das classes dominantes, cria nos falantes das variedades e linguas sem
prestigio social e cultural um complexo de inferioridade, uma baixa autoestima
linguistica, a qual os sociolinguistas cataldaes deram o nome de “auto-6dio.
(BAGNO, 2011, p. 382-383)

Toda essa discussdo explica, em partes, a reacdo, majoritariamente, negativa do
Brasil a questdo sobre o Pajubd no ENEM de 2018. Pessoas da sociedade civil, assim
como figuras publicas representantes do Estado brasileiro, se mostraram extremamente

incomodadas frente a abordagem da tematica numa prova a nivel nacional. O presidente
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Jair Bolsonaro, figura méxima da nacdo brasileira atualmente, foi assertivo em um
pronunciamento?® dado ao vivo ao falar que uma questdo que trata sobre linguagem de
gays e travestis ndo media conhecimento algum e, ainda, corria o risco dos alunos se
interessarem por isso posteriormente. Essa fala, que ndo parou nesse momento, mas teve
acOes praticas ainda mais severas, como a exoneracdo de Maria Inés do cargo, até entdo
ocupado a época, de presidenta do INEP (Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas
Educacionais), corrobora com as percepcdes de Bagno (2011) ilustradas até aqui.

Essa polémica ndo se deu tdo somente por ser uma questdo que abordava a
tematica da dialética, mas exclusivamente por ser um dialeto pertencente a uma
comunidade ja extremamente estigmatizada socialmente. H4, nesse cenério, uma clara
relacdo contingencial entre identidade e lingua que se opera a partir dos mecanismos
coloniais que tentam, de todas as maneiras, minar qualquer possibilidade de existéncia
dos “corpos selvagens.” No ambito linguistico, isso ocorre forjando uma nog¢do de
“unidade linguistica” dentro do pais como forma de homogeneizar todo um povo e uma

nacao. Para Bagno (2001), portanto,

(...) o Brasil estd muito atrasado, mergulhado na ideologia monolingue que
sempre caracterizou nossa histéria, em que todas as politicas linguisticas
sempre se destinaram a massacrar 0s povos indigenas junto com suas linguas,
a distribuir os escravos africanos em lotes de individuos falantes de linguas
diferentes e etnias rivais para que ndo emergisse nenhuma solidariedade entre
eles, a proibir o uso e o ensino das linguas minoritarias trazidas pela imigragéo
europeia e asiatica, a ridicularizar e oprimir os falantes das variedades
regionais e rurais do portugués brasileiro. (p. 386)

Atrelado a isso, h4, ainda, um movimento de negacao do dialeto até mesmo dentro
de uma parcela da propria comunidade LGBT+. Isso foi observado no trabalho
etnogréafico da Larissa Peltcio (2009), citado na obra de Araujo (2019), a partir de uma
das interlocutoras da pesquisadora que comentou sobre a existéncia de uma multa
financeira, na casa onde morava, a cada vez que o pajuba fosse utilizado pelas chamadas

tops — travestis famosas. Pelicio (2009 apud Araujo 2019), entdo, reflete que

essa recusa sugere mais um passo no processo de “embranquecimento” (e
consequente ascensdo social) que a ida para a Europa parece coroar. Assim,
uma top deve evitar termos em bajubd, que além de ser uma linguagem de rua,
dos espacos de exclusdo, tem sua origem na cultura afro-brasileira. (p. 101)

20 Entrevista concedida ao vivo ao apresentador Luiz Datena, para o programa Brasil Urgente, no dia 5 de
novembro de 2018, um dia apdés a prova do ENEM. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=I1MpBB009Q4>. Acesso em 01/03/2021.
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Esse exemplo se materializa para mim como o lado mais cruel e perverso da
heranca colonial. O funcionamento da coloniza¢do ndo s6 se d& através de discursos e
acOes concretas como as de Bolsonaro — representante legitimo da colonialidade europeia
enquanto homem, branco e heterossexual —, mas também impacta na prépria forma como
0S grupos minoritarios se percebem e se (auto)reconhecem. Isso explica, portanto, o
comportamento de uma top frente a lingua de sua propria comunidade.

Gloria Anzaldda (1987), feminista chicana, escreveu sobre processo parecido ao
qual passou com a sua lingua materna em dominio inglés. O terrorismo linguistico, como
ela denomina os processos violentos aos quais foi submetida, fez com que as chicanas
crescessem crendo que a lingua falada por elas era menor, pobre, ilegitima, fazendo com
que as diferencas linguisticas fossem utilizadas umas contras as outras, até que estas se
dessem conta de que poderiam ir pelo caminho inverso da colonialidade, mas sentir
orgulho de suas proprias linguas.

Asi que, si de verdad quieres hacerme dafio, habla mal de mi idioma. La
identidade étnica es como una segunda piel de la identidad lingliistica — yo soy
mi lengua -. Hasta que pueda enorgullecerme de mi idioma, no puedo
enorgullecerme de mi misma. (...) Nunca mas me van a hacer sentir vergiienza
por existir. Tendré mi propria voz: india, espafiola, blanca. Tendré mi lengua
de serpiente —mi voz de mujer, mi voz sexual, mi voz de poeta -. Venceré la
tradicidn del silencio. (ANZALDUA, 1987, p. 111)

No bojo dessa questdo, é salutar considerar os entrelaces entre a realidade
brasileira do Pajuba e a realidade espanhola da lingua chicana. Embora se tratem de
vivéncias dispares, separadas fronteiricamente, ambas sdo apenas alguns dos exemplos
de como o processo de colonizagédo linguistica atua na realidade dos povos minoritarios.
Focalizar, portanto, nesses estudos € importante, pois além de darmos luz a uma nova
maneira de se pensar a linguagem humana, também é a partir delas que entendemos
melhor os processos histdricos e politicos aos quais estamos submersos.

Dito tudo isto, é necessario olhar para todas essas linguas ndo como formas
estanques que precisam ser enquadradas a qualquer custo dentro das normalizacGes
linguisticas (isso explica, talvez, o0 motivo de ndo haver trabalhos com esse enfoque na
literatura da area), mas perceber que se tratam, antes de qualquer nomeacao, de realidades
humanas vulneraveis, que, muitas vezes, sO conseguem garantir 0 minimo de
humanizacao no uso de suas proprias linguas em comunidade. Por conta disso, concordo

plenamente com Alvar quando este chama a atencgdo exatamente para este fato:
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Y cualquiera de los términos que usemos, idiolecto, dialecto, hablares en
contacto, no hacemos otra cosa que caracterizar diferencias interpersonales que
pueden 0 no convertirse en sistematicas, pero que son realidades que se
escapan 0 pueden escarparse del esquematismo de cualquier normalizacion
ajena a la vida de una lengua. (ALVAR, 1996, p. 12)

Nessa perspectiva, embora tenha caminhado para uma caracterizacéo dialética do
Pajubd, penso que foi muito mais importante realizar um enfoque nas questdes politicas
que permeiam algumas nocGes linguisticas do que puramente discutir o status da
linguagem LGBT+. Seja lingua ou dialeto, sorte ou politica, linguagem de resisténcia ou
de rejeicdo, um fato imprescindivel de ser constatado é que: nada no Pajuba é por acaso,
ou, como diria nosso linguista Bagno (2007), nada na lingua é por acaso.

2. PAJUBO, LOGO EXISTO: ENTRE O MITO DA MODERNIDADE E A
TRANSMUTACAO DA TRAVESTILIDADE

E quando nds falamos

temos medo que nossas palavras nunca serdo ouvidas
nem bem-vindas

mas quando estamos em siléncio

no6s ainda temos medo.

Entdo € melhor falar

tendo em mente que

ndo éramos supostas sobreviver.

Audre Lorde

“Seu trabalho esta 6timo, mas vocé precisa se afastar mais dele, tentar ser mais

neutro. E possivel continuar nessa mesma tematica, mas sem se colocar como objeto.”
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Foi com essas palavras, ditas mais ou menos dessa maneira, que um professor de
literatura, ainda na graduacdo, avaliou o meu trabalho final de sua disciplina.
Diferentemente desta dissertacdo, o trabalho em questéo se alinhava com os moldes do
fazer cientifico tradicional, tendo sido escrito em terceira pessoa, sem nenhum traco de
subjetividade aparente que me transportasse também para o texto —assim como pede todo
0 script da ciéncia moderna. Contudo, isso ndo foi o suficiente para evitar que o professor
apontasse uma possivel zona de contato binaria entre meu “eu” e o meu “objeto de
pesquisa”.

O trabalho se tratava da criacdo de uma sequéncia didatica literaria, a partir da
exploracdo da literatura infanto-juvenil de Lygia Bojunga. Sob a perspectiva da
pedagogia engajada (hooks, 2017), parti em defesa da possibilidade e, sobretudo, da
necessidade de construcdo de projetos educativos que fomentassem o respeito a
diversidade e as diferencas em sala de aula, indo de encontro com a discussdo que se
estabelecia, a época, acerca da falacia da “ideologia de género” no ensino basico. Tratar
especificamente dessa tematica, que me atravessava diretamente na esfera pessoal,
mesmo que eu ndo tenha deixado isso explicito no texto, me parece ter sido 0 motivo por
trés da analise do professor que, julgando necessario um afastamento maior da minha
escrita, deixou a entender que o trabalho estava “subjetivo” demais.

Certamente, ndo se tratava aqui de uma analise voltada a pontuar alguma
insuficiéncia tedrica ou até mesmo alguma inadequacao de carater linguistico no texto,
haja vista a adjetivagdo de “o0timo” e a pontuacdo maxima concedida ao trabalho pelo
professor. Mas o que estava em jogo, na realidade, era a defesa de um modelo de producéo
de conhecimento cientifico pautado nos axiomas da neutralidade, objetividade e
universalidade epistémicas, revelados, na fala do docente, através das ressalvas em “tentar
ser mais neutro” e “ndo se colocar como objeto”.

Essas categorias, envoltas na andlise do professor, “ndo sdo simples
categorizacfes semanticas; elas possuem uma dimensdo de poder que mantém posicoes
hierérquicas e preservam a supremacia branca.” (KILOMBA, 2019, p. 52). Isto é, as
binarizac¢des criadas em torno da producdo do conhecimento cientifico, a saber “objeto x
sujeito” e “objetivo x subjetivo”, ajudam na manuten¢ao de uma estrutura académica que
determina, categoricamente, quem pode falar, o que pode falar e como deve falar.

N&o por acaso, quando o professor reivindica uma postura mais neutra e objetiva
da minha parte, solicitando que eu me afaste do meu objeto de trabalho, isso esta atrelado

a uma tradicdo filosofica, politica e epistémica de pensamento que tem suas bases no

40



modelo de racionalidade que orienta a ciéncia moderna, influenciada sobremaneira pela
filosofia de Descartes (1637), desde o século XVII.

No momento da formulacéo do Discurso do Método, Descartes inaugura uma
tradicdo de pensamento que se imagina produzindo um conhecimento
universal, sem determinagdes corporais nem determinagdes geopoliticas. Em
outras palavras, passa-se a acreditar que o conhecimento produzido dentro
dessa tradicdo tem validade universal. (BERNARDINO-COSTA,
MALDONADO-TORRES, GROSFOGUEL, 2020, p. 11-12)

Isto é, ndo estou aqui interessado em apontar, necessariamente, uma atitude
docente individual, mas aludindo para o fato de que essa posi¢éo do professor se encontra
em consonancia com uma pratica cientifica hegemonica que, ndo inocentemente, se lanca
como universal, objetiva e neutra a partir do mito da modernidade. Com esse curto relato,
objetivo apenas emoldurar a discusséo que seguird as proximas paginas, precisamente no
que tange a relacéo entre ciéncia e poder, que subjaz a fala do professor.

Para isso, elaboro aqui um caminho tedrico que parte da critica a racionalidade
classica da Modernidade, tendo como figura central a filosofia de Rene Descartes, até
chegar a discussdo da travestilidade enquanto vetor de destruicdo desse cartesianismo

racionalista.

2.1 O grande equé moderno ou “a critica decolonial ao mito da modernidade”

Dentro da tradicdo do pensamento filoséfico, René Descartes é considerado como
o primeiro fildsofo moderno, o pai da modernidade. Sua obra Discurso do Método, de
1637, é considerada a obra inaugural da filosofia moderna ao supostamente romper com
o pensamento filosofico e cientifico dominante da época. Isso porque ao julgar ter criado
um método universal acerca da elaboracdo do conhecimento, o filésofo francés se coloca
numa posicao critica ao desfazer-se de todas as opinides anteriormente aceitas pelos seus
antecessores. Seu descontentamento em relacao a alguns preceitos, julgados por ele como
prejudiciais ou supérfluos, da légica, e por considerar a algebra e a analise dos gedmetras
abstratas demais, Descartes acredita ser “preciso buscar um outro método que, contendo

as vantagens desses trés, fosse isento de seus defeitos” (DESCARTES, 2021, p. 54).
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Levando em conta, entdo, sua intensa preocupacdo pela busca da verdade das
coisas, reputando “quase como falso tudo o que era apenas verossimil” (DESCARTES,
2021, p. 44), o filésofo transforma a divida em método como forma de se chegar a plena
certeza do conhecimento. Para ele, o ato de duvidar era 0 mecanismo imprescindivel para
atingir a verdade. E, pois, a partir da defesa dessa duvida hiperbolica, em que a
comprovagéo das coisas precisa, necessariamente, passar pelo crivo da razdo que a base
da filosofia cartesiana se encontra.

Para dar conta desse objetivo, julgando ser desnecessario o grande nimero de
preceitos da l6gica, Descartes comp8e seu método se utilizando apenas de quatro regras
fundamentais: nunca aceitar algo como verdadeiro sem evidéncias para tal; dividir as
dificuldades em tantas parcelas possiveis até ser vidvel sua resolucdo; ordenar o0s
pensamentos dos mais simples aos mais complexos; e, por ultimo, realizar enumeragdes
e revisdes tdo completas a ponto de nada ser omitido. Com isso, ele se sentia
extremamente satisfeito com o progresso que julgava “ja ter feito na busca da verdade e
de conceber esperangas quanto ao futuro” (DESCARTES, 2021, p. 38).

Contudo, se o empreendimento cientifico-filoséfico de Descartes foi encarado
pela tradicdo da filosofia como precursor da Modernidade, por outros estudiosos e
estudiosas, em sua grande maioria pertencentes a corrente decolonial, seu projeto
racionalista foi encarado com criticas substanciais em torno de algumas defesas do
filosofo. Enrique Dussel, um dos maiores expoentes do pensamento latino-americano, foi
um desses exemplos, ao destinar boa parte de sua obra para refutar o pensamento
cartesiano, sobretudo, no que tange ao que ele ira denominar como o grande mito da
Modernidade e aqui, em linguagem pajubeyra, tenho traduzido por “o grande equé
moderno”.

Em suas meditacGes anti-cartesianas, Dussel (2008) mostra ter plena consciéncia
do caréater explicitamente polémico de seu trabalho ao propor repensar completamente a
historia filosofica da Modernidade. O autor prontamente inicia indagando o titulo de
primeiro fildsofo moderno concedido a Descartes pela tradicdo. Para ele, a Modernidade
se origina, de acordo com a interpretacdo corrente, em um lugar e tempo especificos, que
precisam ser refutados por se tratar de uma visao puramente eurocéntrica e autocentrada,
que tem a Europa como centro do mundo. Realizar esse deslocamento geopolitico e
temporal — objetivo do filésofo argentino — implica também um deslocamento filoséfico,
tematico e paradigmatico, tendo em vista que: “Vislumbrar el origen de la Modernidad

con ‘nuevos ojos’ exige situarse fuera de la Europa germano-latino y verla como un
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observador externo (comprometido evidentemente, pero no desde un ‘punto cero’ de la
observacion).” (DUSSEL, 2008, p. 157).
E valido pontuar aqui, por sua vez, que nao se trata de desconsiderar por completo
a Europa no discurso de origem da Modernidade, mas, sim, de um movimento de inclusdo
também da “periferia” global nessa narrativa. Dussel (1993) contesta os filosofos que se
utilizam apenas de fatos e autores europeus para explicar a referida Modernidade, como
se esta fosse um fendmeno exclusivamente europeu. Nas palavras do filosofo:
a Modernidade é realmente um fato europeu, mas em relacao dialética com o
ndo-europeu como contetdo ultimo de tal fendmeno. A Modernidade aparece
quando a Europa se afirma como “centro” de uma Historia Mundial que
inaugura, ¢ por isso a “periferia” ¢ parte de sua propria definicdo. O
esquecimento desta “periferia” (e do fim do século XV, do século XVI e
comeco do século XVII hispano-lusitano) leva dois grandes pensadores
contemporaneos do “centro” a cair na falacia eurocéntrica no tocante a
compreensdo da Modernidade. Se o diagnostico é parcial, provinciano, a

tentativa de critica ou plena realizagdo é igualmente unilateral e parcialmente
falsa. (DUSSEL, 1993, p. 7)

Levando isso em consideracdo, Dussel (2008) se utiliza de uma potente
argumentacao ancorada na exposicdo de fildsofos desses periodos desconsiderados pela
narrativa hegemdnica a fim de re-situar a origem temporal tanto do discurso moderno
como também do seu proprio anti-discurso. A partir de uma série de questionamentos se
“Nao seria Descartes fruto de uma geragao anterior que preparou o caminho?” (DUSSEL,
2008, p. 162) ou ainda “Nao havera filosofos ibero-americanos modernos anteriores a
Descartes e que abriram a problematica da filosofia moderna?” (ibidem), Dussel (2008)
demonstra o quanto a filosofia cartesiana foi influenciada sobremaneira pelas ideias dos
seus antecessores, sobretudo dos filésofos cristdes da conquista espanhola nas Américas,
mesmo que, por sua vez, Descartes ndo admitisse nenhuma influéncia em sua obra.

Contudo, o filésofo argentino ndo se utiliza dessa linha argumentativa a fim de
desconsiderar o sentido novo e profundo da premissa cartesiana. Pelo contrario, Dussel
(2008) deixa claro que, mesmo se tratando de um paradigma filosofico ja conhecido
anteriormente, Descartes se distancia dos seus antecessores ao se utilizar da razdo com o
sentido ontoldgico redutivo, fundamentada na subjetividade solipsista. O ponto, como ja
dito, aqui € outro: deslocar a temporalidade e a geopolitica tradicionais da origem da
Modernidade.

Feito esse deslocamento temporal, interessa-nos agora a discusséo na qual Dussel
(1993) se debruca para problematizar a geopolitica do eurocentrismo. O autor realiza esse

empreendimento tedrico se utilizando da filosofia de Hegel para mostrar o quanto o
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orgulho hegeliano (ou a soberba europeia, como o préprio autor denomina) se funda em
cima da ideia de uma Europa como centro do mundo.

Se Dussel (1993) define o eurocentrismo como um ‘“componente mascarado,
sutil, que jaz em geral debaixo da reflexao filosofica e de muitas outras posicdes tedricas
do pensamento europeu e norte-americano” (p. 17), as inimeras passagens do texto de
Hegel, descortinadas pelo autor, revelam notoriamente a sua posi¢cdo totalmente
eurocentrada. A partir da construgdo filoséfica da ideia de “desenvolvimento”, o filosofo
alemdo estabelece uma divisdo mundial entre o velho e 0 novo mundo, em que este se
encontra em relagdo de inferioridade com o primeiro, justamente pelo atraso de sua
“descoberta”.

O Novo Mundo provém do fato de que a América... ndo foi conhecida até ha
pouco pelos europeus. Mas ndo se acredita que a distingdo € puramente
externa. Aqui a divisdo é essencial. Este mundo é novo ndo s6 relativamente
mas também absolutamente, o € com respeito a todos 0s seus caracteres
préprios, fisicos e politicos... O mar de ilhas, que se estende entre a América
do Sul e a Asia, revela certa imaturidade no tocante também a sua origem...
(...) da América e de seu grau de civilizagdo, especialmente no México e Peru,
temos informag&o a respeito de seu desenvolvimento, mas como uma cultura
inteiramente particular, que expira no momento em que o Espirito se aproxima
dela... A inferioridade destes individuos é, em tudo, inteiramente evidente.
(HEGEL, 1946 apud DUSSEL, 1993, p. 18-19)

Essa fala de Hegel, assim como tantas outras transcritas por Dussel no decorrer de
sua argumentacdo, indica a relacdo que o alemdo estabelece entre a questdo do
desenvolvimento e o espaco na modernidade. Ao definir a América, especialmente a
Latina, como Novo Mundo, a ontologia hegeliana ndo sé descarta essa porcdo do
continente americano da histéria da filosofia mundial, como cria uma justificativa
filos6fica para naturalizar a colonizacdo nessas terras, em nome de uma suposta
“civilizag@o” dos povos ali presentes.

Essa ideia, que perpassa toda a obra de Hegel, inclusive desde o seu titulo, Li¢ces
sobre a Filosofia da Histéria Universal, que, ndo coincidentemente, carrega uma
presuncao eurocéntrica ao universalizar a filosofia em termos exclusivamente europeus,
¢ a base do pensamento moderno. Isto ¢, “a ideia que as pessoas ndo conseguem
sobreviver sem as conquistas teoricas ou culturais da Europa € um dos mais importantes
principios da modernidade. Ha séculos que esta logica ¢ aplicada ao mundo colonial.”
(MALDONADO-TORRES, 2009, p. 343).

O que jaz por tras desse principio, escamoteado na filosofia de Hegel como

“Principio do Espirito Livre ou principio cristdo” (1946 apud Dussel 1993), ¢ a
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caracterizacdo da historia mundial pela realizacdo da triade Deus, Razdo e Liberdade
(ibidem). O discurso filoséfico era necessario para complementar os discursos politicos e
religiosos na justificacdo da conquista da América e na defesa da Europa como centro do
mundo. Enquanto o argumento politico se fundava na ideia do direito do rei para dominio
colonial, o religioso se estabelecia como a salvacdo cristd da alma de todos aqueles
barbaros em terras colonizadas. A liberdade do espirito livre — ndo téo livre assim — s
poderia se realizar mediante 0 modelo cristdo. Assim, o discurso moderno estabelecia sua
universalidade no campo da filosofia, da religido e da ética pela imposicdo da razdo
europeia sobre os povos colonizados da América.

Todas essas questdes parecem figurar dentro do que Maldonado-Torres (2009)
chamara de “esquecimento da colonialidade”. O filosofo realiza uma critica as tendéncias
modernas e contemporaneas da filosofia e também da teoria social no que tange a
auséncia de reflexdes sobre a questdo da espacialidade na producdo do conhecimento.
Essa “alergia ao espago enquanto fator filos6éfico” (MALDONADO-TORRES, 2009, p.
338) nédo acontece de maneira inocente, argumenta Torres, mas pode ser explicada por
dois fatores: o enfraquecimento da suposta ideia de um sujeito epistémico neutro que
essas reflexdes referentes ao espaco e as relagdes geopoliticas ocasionam; e a descoberta
da forma como os filésofos ocidentais tendem a afirmar suas raizes exclusivamente na
Europa — o0 que vimos anteriormente, com a filosofia de Hegel. Nesse sentido, essas
reflexdes em torno da questdo da espacialidade “ndao sdo mais do que a resposta aos
constrangimentos desse dominio desprovido de espaco que € o universal”’
(MALDONADO-TORRES, 2009, p. 338).

Esse esquecimento implica na tentativa dos filosofos ocidentais em construirem
uma ideia de modernidade totalmente desvencilhada da colonialidade, como se essa
“enquanto tal ndo tivesse estado intrinsecamente associada a experiéncia colonial”
(MALDONADO-TORRES, 2009, p. 351). Transformar a Europa em centro do mundo e
nacleo de superioridade, em detrimento de uma periferia julgada como inferior,
demandava a construcdo de um projeto politico, cultural, filosofico, religioso e epistémico
capaz nao so de justificar a colonialidade, mas de encobrir toda a atrocidade em nome de
uma “violéncia necesséria” para se chegar a civilizagdo. Para isso,

0 que o conceito de modernidade faz é esconder, de forma engenhosa, a
importancia que a espacialidade tem para a producdo deste discurso. E por isso
que, na maioria das vezes, aqueles que adoptam o discurso da modernidade

tendem a adoptar uma perspectiva universalista que elimina a importancia da
localizagdo geopolitica. (MALDONADO-TORRES, 2009, p. 351)
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Se Maldonado-Torres chama de “esquecimento da colonialidade” essa
perspectiva universalista no trato da modernidade, Walter Mignolo (2020), outro critico
do pensamento decolonial latino-americano e membro-fundador do Grupo
Modernidade/Colonialidade, denomina como “diferenca colonial”. Ambos sdo conceitos
que se fundamentam na ideia da colonialidade como ponto de partida para suas producdes
tedricas acerca da modernidade.

Mignolo (2020) e enfatico ao afirmar que ndo pode existir modernidade sem
colonialidade, porque se tratam de dois lado de uma mesma moeda. O autor entende a
colonialidade como o lado sombrio da modernidade, ou metaforizando-a “como a parte
da lua que ndo enxergamos quando a observamos da terra” (p. 47). Por conta disso, ao se
referir a esse periodo historico, o autor sempre se utiliza das denominagdes “‘sistema
mundial colonial/moderno” ou/e “modernidade/colonialidade”.

A expressdo colonial/moderno tem, relativamente a periodo pré-moderno, a
vantagem de introduzir uma nocao espacial que este Gltimo ndo possui. Periodo
pré-moderno pressupde uma narrativa linear e ascendente que vem desde a
Antiguidade, atravessa a lIdade Média, a era pré-moderna, a moderna e a
contemporanea. Em termos de espago, uma macronarrativa deste tipo é
delimitada pelo territério que abarca desde a parte leste e norte do
Mediterraneo até ao Atlantico Norte, e pressupde o Ocidente como moldura
global. Em contraste com isso, a expressdo mundo colonial/moderno convoca
todo o planeta, na medida em que contempla, em simultaneo, o aparecimento
e expansdo do circuito comercial atlantico, a sua transformagdo com a
Revolucdo Industrial, e a sua expansao para as Ameéricas, Asia e Africa. Além
disso, mundo colonial/moderno abre a possibilidade de contar histérias ndo s6
a partir da perspectiva do “moderno” e da sua expansio para o exterior, mas
também a partir da perspectiva do “colonial” e da sua permanente posi¢io

subalterna” (MIGNOLO, 2002, p. 452 apud MALDONADO-TORRES, 2009,
p. 355)

Em contrapartida, diferentemente de Dussel e de Maldonado, Mignolo (2020) néo
entende esse sistema mundial colonial/moderno em termos de centro e periferia, mas
numa logica de fronteiras externas e internas. 1sso porque, para ele, a ideia de fronteira
dispensa o sentido puramente territorial, instaurando-se no imaginario como “momentos
dentro de um continuum ” que se modificam a depender dos conflitos tanto internos (entre
impérios) como externos (entre cosmologias). 1sso explica, inclusive, o porqué da Europa
sO se tornar “centro” do mundo apds o século XV, com o inicio de um novo circuito

comercial: “A Europa Ocidental ndo era o centro, nem sua historica nunca fora o centro
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da historia. Seré preciso esperar por 1492 para que sua centralidade empirica constitua as
outras civilizagdes como sua “periferia” (DUSSEL, 1993, p. 113).

Em vista disso, Maldonado e Mignolo parecem concordar sobre a necessidade de
um conceito de modernidade entrelacado as questdes geopoliticas intrinsecas a ele — o
que tem sido feito, pode-se dizer, pelo grupo de intelectuais criticos da América Latina
em que ambos sdo membros. Para Maldonado (2009), por sua vez, é necessaria uma Visao
historica que combine espaco e tempo, a fim de saber lidar com o esquecimento da
colonialidade ou ainda, nas palavras do proprio autor, “da verdadeira doenga do Ocidente,
uma doenga comparavel a um estado de amnésia que por sua vez leva ao homicidio, a
destruicdao e a vontade epistémica de poder” (p. 350). J4 para Mignolo (2020), “somente
se pode transcender a diferenca colonial da perspectiva da subalternidade, da
descolonizacédo e, portanto, de um novo terreno epistemoldgico que o pensamento liminar
esta descortinando” (p. 73-74).

Com tudo isso, podemos perceber que o grande equé da modernidade encontra-se
na narrativa unilateral, hierarquica e universal que a filosofia ocidental se empenhou em
construir da Europa desde o século XV — bem sintetizado na figura 1. O que o “mito da
modernidade” de Dussel (1993, 2008), o “esquecimento da colonialidade” de Maldonado-
Torres (2009) e a “diferenga colonial” de Walter Mignolo (2020) fazem ¢ justamente
escancarar o lado mais sombrio dessa historia, trazendo a experiéncia colonial para o
primeiro plano, a partir de uma perspectiva localizada que aglutina temporalidade,
espacialidade e questdes geopoliticas. Essas ndo sdo, portanto, “nem narrativas
revisionistas nem narrativas que pretendem contar uma verdade diferente, mas, sim,

narrativas acionadas pela busca de uma logica diferente.” (MIGNOLO, 2020, p. 47).
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Figura 1 - O mito eurocéntrico da modernidade
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conquiro”, o “ego falico” e o “ego extermino”

Cogito, ergo sum. Ou em sua tradugdo portuguesa: “penso, logo existo.” Essa me
parece ser uma das proposi¢cdes mais conhecidas da filosofia justamente por figurar como
ponto de partida da filosofia moderna. Desenvolvida por Descartes (2021), essa ideia
aparece pela primeira vez na 42 parte do seu Discurso do Método, obra ja& mencionada
anteriormente. Em meio a suas meditacdes acerca da duvida hiperbdlica, isto €, do ato de
duvidar da legitimidade de absolutamente tudo, considerando que a busca da verdade
deveria perpassar pelo exame minucioso da razao, o fildsofo chega a essa que se tornaria
sua mais célebre proposicao dentro da filosofia moderna: “penso, logo existo”. Para
alguns autores, essa assercao seria o coracdo de sua filosofia — metéafora que faria, talvez,
Descartes se contorcer em sua tumba, haja vista o local que o filésofo reserva para o corpo
dentro de suas discussdes metafisicas, mas isso explico melhor mais adiante.

Em meio ao estabelecimento generalizante da davida, desconfiando até mesmo de
sua propria existéncia, o “penso, logo existo” emerge como a tnica certeza do pensamento
cartesiano, sendo, portanto, admitida por ele como o primeiro principio da filosofia que

0 autor buscava em suas meditacdes. Essa certeza era nada mais que fruto do exame do
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filosofo em perceber que se ele era capaz de duvidar de todas as coisas, e essa acdo
perpassava necessariamente pela razao, isso s6 poderia significar que sua existéncia era
verdadeira, do contrario ele ndo seria capaz de pensar/raciocinar. Diante disso, as extensas
palavras do autor fazem-se necessarias aqui para se entender plenamente o percurso do

filosofo até culminar nessa proposicao:

(...) Mas logo notei que, quando quis assim pensar que tudo era falso, era
preciso necessariamente que eu, que 0 pensava, fosse alguma coisa. (...)
Depois, examinando com atenc¢do o que eu era, e, vendo que eu podia fingir
que ndo tinha corpo algum e que ndo havia mundo algum ou lugar onde
estivesse, mas nem por isso podia fingir que eu nao existia; e que, ao contrario,
do fato mesmo de pensar em duvidar da verdade das outras coisas seguia-se
muito evidentemente e certamente que eu existia; ao passo que, se tivesse
parado de pensar, ainda que o resto do que imaginara fosse verdadeiro, eu ndo
teria razdo de crer que tivesse existido; compreendi assim que eu era uma
substancia cuja esséncia ou natureza consistem apenas em pensar, e que, para
ser, ndo tem necessidade de nenhum lugar nem depende de coisa material
alguma. De modo que esse eu, isto é, a alma pela qual sou o que sou, é
inteiramente distinta do corpo, sendo inclusive mais facil de conhecer do que
ele, e, ainda que ele ndo existisse, ela ndo deixaria de ser tudo o que é.”
(DESCARTES, 2021, p. 70)

Essa construcdo filosofica de Descartes (2021) se encontra expressa de maneira
critica no conhecido artigo sobre a estrutura do conhecimento nas universidades
ocidentalizadas e os quatro genocidios do século XVI, de Ramén Grosfoguel (2016). O
sociblogo reserva a primeira parte de seu texto para refletir sobre a filosofia cartesiana,
considerando a influéncia do seu legado na estrutura de producao do conhecimento até os
dias atuais.

Ao refletir sobre a maxima cartesiana que estamos discutindo, Grosfoguel (2016)
realiza uma interessante analise sobre a existéncia do “ego” (eu) nessa conStrucao.
Segundo o autor, embora Descartes ndo tenha definido o “eu” que subjaz a sua
proposicdo, ndo resta davida de que o que estd em jogo em sua filosofia é a substituicao
do Deus cristdo, autoridade maxima do conhecimento da cristandade, por esse novo “eu”,
que, sendo equivalente a visdo do “olho de Deus”, serd capaz de produzir um
conhecimento universal.

Para realizar esse deslocamento de autoridade do conhecimento, Grosfoguel
(2016) aponta que Descartes precisou se utilizar de dois argumentos principais, a saber:

um ontolégico e outro epistemoldgico. O primeiro se trata da distingdo que o filésofo
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francés precisou realizar entre corpo e mente?! para que o “eu” fosse capaz de produzir
conhecimento equivalente a visdo do olho de Deus. Isso porque ao conceber a mente
como uma substéancia diferente do corpo, incondicionada a ele e, portanto, impossibilitada
também de receber qualquer influéncia terrestre, Descartes sustenta seu fundamento
filosofico, segundo a interpretacdo de Grosfoguel (2016), de que a mente desse novo “eu”
pode ser similar ao Deus cristao e, dessa forma, produzir conhecimento equivalente a ele.
Do contrério, sem esse dualismo ontoldgico, a mente estaria condicionada ao corpo, o
que “indicaria que o conhecimento se produz a partir de um espago particular do mundo
e, assim, ndo existe producdo de conhecimento ndo situada.” (GROSFOGUEL, 2016, p.
29).

O segundo argumento seria o epistemoldgico, quando Descartes (2021) defendia,
através de seu método, que o tinico modo do sujeito (o “eu”) alcancar a certeza do
conhecimento seria através de si mesmo com o ato individual de pensar. Esse ceticismo
SO poderia ser enfrentado diante de um monaologo interior com ele proprio. Em outras
palavras: a produgdo de conhecimento, segundo a logica cartesiana, além de universal,
seria aqui também totalmente monoldgica. Se assim fosse diferente, isto €, sem 0 método
do solipsismo epistémico, o “eu” humano nao poderia jamais produzir conhecimento
equivalente a visdo do “olho de Deus”, pois estaria situado em context0S sociais e
historicos concretos, ndo havendo, dessa forma, uma producdo de conhecimento
monoldgica, deslocada de lugar e antissocial (GROSFOGUEL, 2016, p. 29).

Toda essa analise de Grosfoguel (2016) em torno da maxima cartesiana dialoga
diretamente com a narrativa que eu trouxe para abrir este capitulo. A postura do meu
antigo professor na avaliagdo do meu trabalho diz respeito, como argumenta o soci6logo,
ao legado que Descartes deixou, mesmo apds quase 400 anos depois, na forma de
construir conhecimento cientifico nas universidades ocidentalizadas. As palavras do
autor, que bem serviriam como resposta ao docente do meu relato, merecem, mesmo com

toda sua extensao, serem transcritas aqui:

A divisio de “sujeito-objeto”, a “objetividade” — entendida como
“neutralidade” —, o mito de um “Ego” que produz conhecimento “imparcial”,
ndo condicionados por seu corpo ou localizacdo no espaco, a ideia de
conhecimento como produto de um mondlogo interior, sem lagos sociais com
outros seres humanos e a universalidade entendida como algo além de qualquer
particularidade continuam sendo os critérios utilizados para a validacdo do
conhecimento das disciplinas nas universidades ocidentalizadas. Qualquer
conhecimento que pretenda partir do corpo politico do conhecimento

21 Discuto melhor essa distingdo na sesséo 3.
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(Anzaldua, 1987; Fanon, 2010) e chegar a geopolitica do conhecimento
(Dussel, 1977), em oposicdo ao mito do conhecimento da egopolitica
cartesiana, € visto como tendencioso, invalido, irrelevante, sem seriedade,
parcial, isto é, como conhecimento inferior. (GROSFOGUEL, 2016, p. 30)

Na mesma esteira critica, o questionamento radical da relacéo entre pensamento e
existéncia, concebido por Descartes (2021) como uma verdade absoluta, ira ser refutado
também por Dussel (1993) mais uma vez nos dominios de sua discussdo sobre a
modernidade. Para ele, ndo é o “ego c0gito” que inaugura a subjetividade do sujeito
moderno (ou do sujeito europeu), mas antes o estabelecimento de um “ego conquiro”. Ao
se debrucar sobre a historia da colonialidade da América, o filésofo defende que a
proposicado cartesiana so existe pela realizacdo de sua antecessora, 0 €go conquiro, que se
deu a partir da colonizagdo do indio como o primeiro processo de “modernizacao”
europeia, de construgdo de uma “civilizagdo” moderna.

Segundo a logica de Dussel, o “ego cogito” ndo surge subitamente no contexto da
filosofia moderna, mas seria, na realidade, o destino “final” de todo um caminho de
violéncia, genocidio e conquista perpassado pelo homem europeu em sua sede de
colonizacdo. O inicio temporal desse caminho, expresso nominalmente no titulo de sua
obra, seria o ano de 1492, com a “invenc¢do”??> da América por Cristovdo Colombo,
primeiro homem europeu a pisar em terras do continente americano — mesmo nao sendo
do seu conhecimento, tendo em vista que ele morreu acreditando fielmente ter chegado a
india, que era o seu objetivo de exploracdo inicial. Por conta disso, Dussel (1993)

considera que Colombo

¢ o primeiro homem “moderno”, ou melhor, € o inicio de sua historia. Eo
primeiro que “sai” oficialmente (com “poderes”, ndo mais um viajante
clandestino como muitos de seus antecessores) da Europa latina —
antimugulmana — para iniciar a “constitui¢do” da experiéncia existencial de
uma Europa ocidental, atlantica, “centro” da histéria (p. 32)

Contudo, a real tomada de consciéncia de “descobrimento” de um Mundo Novo
SO aconteceu, alguns anos depois, com Américo Vespucio, ao concluir, pela primeira vez
na historia da Europa, que as terras “encontradas” por Colombo se tratavam, na verdade,

de terras de “uma quarte parte” totalmente desconhecida. Nesse sentido, se Colombo foi

LR N3

22 Dussel (1993) realiza uma distingdo conceitual entre “invencdo”, “descobrimento”, “conquista” e
“colonizagdo”. O autor utiliza a proposta de Edmundo O’Gorman acerca da “inven¢do da América” para
defender que Colombo néo descobriu, pelo menos em sentido estrito ontolégico, a América. Nas palavras
do autor: “desejamos indicar por “inven¢@o” a experiéncia existencial colombiana de dar um “ser asitico”
as ilhas encontradas em sua rota para a india” (p. 32). Para maiores informagdes, ver a conferéncia 6, do

livro analisado.
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considerado o primeiro oc6 moderno, Américo Vespucio deu seguimento ao finalizar o

tempo de sua constituicdo. Com isso,

a Europa passava a ser uma “particularidade sitiada” pelo mundo mugulmano
para ser uma nova “universalidade descobridora” — primeiro passo da
constitui¢do diacrénica do ego, que depois do “ego cogito” passara para a
vontade de poder exercida (DUSSEL, 1993, p. 34)

Trago essas duas informacdes aqui — da “invencdo” de Colombo e do
“descobrimento” de Américo — porque elas sdo primordiais para a construcdo da
argumentacao dusseliana acerca da existéncia de um elo entre o “ego conquiro” e o “‘ego
cogito”. Isso porque o inicio de todo esse processo, datado do ano de 1492, simboliza o
momento preciso em gue 0 europeu, ao pisar pela primeira vez no continente americano
e se confrontar com uma cultura totalmente diferente da sua, designa para si a presungosa
missdo de “civiliza¢ao” desses povos. A partir de um eu-conquistador violento que deseja
riqueza, poder e gloria (Dussel, 1993), os indios sdo constituidos como o “Si-mesmo” que
encontra-se pronto para ser civilizado, modernizado, conquistado, colonizado. Diante
disso, “0 ego moderno nasce nessa autoconstituicao perante as outras regioes dominadas”
(DUSSEL 1993, p. 36).

O que esté sendo defendido aqui pelo filosofo argentino, afinal, € a condicao de
existéncia da universalidade embutida na proposicédo cartesiana. Para Descartes (2021)
julgar ter encontrado um método universal capaz de elevar o sujeito (europeu) a
autoridade maxima do conhecimento foi preciso que esse “ego” solipsista de sua filosofia
ja tivesse conquistado o mundo anteriormente. Isto ¢, “a arrogante e iddlatra pretensdo de
divindade da filosofia cartesiana vem da perspectiva de alguém gque se pensa como centro
do mundo porque ja conquistou o mundo” (GROSFOGUEL, 2016, p. 31). Dessa maneira,
Dussel conclui que o “Eu-conquistador é a proto-historia da constituigdo do ego cogito”
(p. 49).

Mas o “eg0o conquiro” ndo se da por encerrado “apenas” com a conquista
geogréfica das terras desconhecidas e com o dominio ideolégico do outro, mas tambem
se realiza frente a colonizacdo corpdrea dos povos indigenas, sobretudo no que se refere
ao corpo feminino. Dussel (1993) argumenta que o conquistador se sente dono do corpo
alheio a tal ponto de, por um lado, matar violentamente o vardo indio ou reduzi-lo
totalmente a plena serviddo e, por outro, “se deitar” com a india. Esse “se deitar” ou “se

amancebar”, aspeados dessa mesma forma pelo filosofo, me parecem retirar todo o peso
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de tal agressdo sexual que a india estava suscetivel de sofrer pelo homem europeu
colonizador. Em razdo disso, Dussel (1993) denomina esse conquistador, um ego

conquiro, também como um “ego falico”. Nas palavras do autor, tratava-se

da realizacdo de uma voluptuosidade frequentemente sadica, onde a relacao
erética é igualmente de dominio do Outro (da india). Sexualidade puramente
masculina, opressora, alienante, injusta. “Coloniza-se” a sexualidade indigena,
ofende-se a erdtica hispénica, instaura-se a moral dupla do machismo:
dominacdo sexual da india e respeito puramente aparente pela mulher europeia.
Dali nasce o filho bastado (o “mesti¢co”, o latino-americano, fruto do
conquistador e a india) e o crioulo (0 branco nascido no mundo colonial de
indias). (DUSSEL, 1993, p. 52)

Mas se Dussel (1993) néo se estende tanto nessa reflexdo sobre a colonialidade de
género, Maria Lugones (2008), soci6loga e feminista argentina, € uma das autoras que
mergulha totalmente na discussdo sobre o que ela tem denominado de “sistema moderno-
colonial de género”. A autora se vale do conceito de “colonialidade do poder” de Quijano
para apontar que a analise do autor € limitada, pois se baseia numa compreenséo patriarcal
e heterossexual das relacGes de género. Segundo ela, a estrutura dessa analise vela as
formas de dominagao pelas quais as mulheres de cor? foram subordinadas — o que vai de
encontro com o objetivo da filosofa ao desejar tornar visivel a profundidade da imposicao
colonial nesse sistema de género.

Explico melhor: embora Lugones (2008) admita a importancia do modelo
analitico proposto por Quijano no que tange as questdes relacionadas ao poder global
capitalista e eurocéntrico no processo de colonialismo, a sociéloga critica a insuficiéncia
da analise do autor no que se refere a agenda de género. Se Quijano compreende as
relacGes de género como uma espécie de pano de fundo para o debate mais amplo sobre
raca, Lugones (2008) pondera que € preciso radicalizar e expandir a abordagem do autor
para da conta da centralidade do debate do sistema moderno-colonial de género.

Quijano, segundo a descricdo de Lugones, entende a organizacdo do poder
eurocéntrico/capitalista a partir dos eixos da colonialidade e da modernidade. Por essa

l6gica, o autor evidencia como o colonialismo estabeleceu uma classificacdo hierarquica

23 A autora utiliza o termo “mujeres de color”, originado nos Estados Unidos pelas mulheres racializadas
vitimas da colonizagdo, como uma espécie de termo guarda-chuva que abarcaria todas as mulheres que
sofreram com a colonialidade de género. Nas palavras da autora, “no se trata simplemente de un marcador
racial, o de una reaccion a la dominacion racial, sino de un movimiento solidario horizontal. Mujeres de
color es una frase que fue adoptada por las mujeres subalternas, victimas de dominaciones maltiples en los
Estados Unidos. «Mujer de Color» no apunta a una identidad que separa, sino a una coalicidn orgénica
entre mujeres indigenas, mestizas, mulatas, negras: cherokees, puertorriquefias, sioux, chicanas, mexicanas,
pueblo, en fin, toda la trama compleja de las victimas de la colonialidad del género. Pero tramando no como
victimas, sino como protagonistas de un feminismo decolonial.” (2008, p. 75).
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entre a Europa e o resto do mundo utilizando-se da categoria racial. Essa classificacdo
social permeou todos os &mbitos basicos da existéncia humana — a saber, a sexualidade,
o trabalho, a autoridade coletiva e seus recursos e produtos —, constituindo-se como a
maneira mais efetiva de dominagdo social. Por isso, a “colonialidad no se refiere
solamente a la clasificacion racial” (LUGONES, 2008, p. 79), mas se trata de todo um
fendmeno mais abrangente, que “permea todo control del acceso sexual, la autoridad
colectiva, el trabajo, y la subjetividad/intersubjetividad, y la produccion del conocimiento
desde el interior mismo de estas relaciones intersubjetivas.” (ibidem). Em outras palavras:
“todo control del sexo, la subjetividad, la autoridad, y el trabajo, estan expresados en
conexion con la colonialidad.” (ibidem).

Nessa direcdo, Quijano (apud Lugones 2008) entende a dominagdo do poder
capitalista pela articulacdo estrutural das categorias de raca, trabalho e conhecimento. A
organizagédo do trabalho se da de maneira completamente racializada, de forma que ha
um intercruzamento entre raca e trabalho (desde a escraviddo até os dias atuais). Por sua
vez, 0 capitalismo necessita também da constru¢do de um Unico modo de conhecimento
tido como racional, naturalizando o eurocentrismo “como la Unica racionalidad valida y
como emblematica de la modernidade” (LUGONES, 2008, p. 81).

Para Lugones (2008), a analitica do filosofo esta correta, tendo em vista que, a
partir dessa logica dos eixos estruturais, ele ndo incorre no erro de examinar
separadamente as categorias analisadas, mas de maneira que todas elas encontram-se
intercruzadas em sua investigacdo sobre o poder eurocentrado/capitalista. O equivoco do
autor, segundo Lugones (2008), estaria na sua descricdo de género estar ancorada apenas
no eixo da colonialidade, de modo que sua analise acaba ndo dando conta de todos 0s
aspectos que circunscrevem essa categoria, tornando-a pois “demasiado estrecha e hiper-
biologizada ya que presupone el dimorfismo sexual, la heterosexualidad, la distribucion
patriarcal del poder y otras presuposiciones de este tipo.” (p. 82).

Isso se da, segundo Lugones (2008), porque o filosofo s6 compreende as questdes
relativas a organizacdo do género na colonialidade por um unico viés: o da formacao
imposta de familias patriarcais e a sua relacdo com a organizacdo de trabalho colonial.
Isto é,

el marco de Quijano reduce el género a la organizacion del sexo, sus recursos
y productos y parece caer en cierta presuposicion respecto a quién controla el
acceso y quiénes son constituidos como «recurso»”. Quijano parece dar por
sentado que la disputa por el control del sexo es una disputa entre hombres,
sostenida alrededor del control, por parte de los hombres, sobre recursos que
son pensados como femeninos. Los hombres tampoco no parecen ser
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entendidos como «recursos» en los encuentros sexuales. Y no parece, tampoco,
que las mujeres disputen ningtn control sobre el acceso sexual. Las diferencias
se piensan en los mismos términos con los que la sociedad lee la biologia
reproductiva. (LUGONES, 2008, p. 84)

Ora, 0 que a critica de Lugones nos revela é que, mesmo Quijano pensando a
categoria género dentro de sua analise sobre a colonialidade do poder, sua visdo ainda
permanece limitada dentro de uma perspectiva biologizante, patriarcal e heterossexual. A
insuficiéncia da analise do fildsofo parece estar ainda enviesada por sua posi¢do social
enquanto homem heterossexual, de modo que a categoria de sistema moderno-colonial
de género de Lugones (2008) radicaliza sua perspectiva limitada, ao ndo so criticar essa
compreensdo do autor, como também ao trazer elementos histéricos que envolvem o
género em outros contextos ndo-ocidentais para trata-lo como uma categoria histérica e
ndo natural, como aparentemente o fez Quijano.

Por fim, entre a constituicdo de todos esses “egos” vistos até aqui — a lembrar, o
“ego cogito”, o “ego conquiro” e, ainda, o “ego falico” — parece haver um elo perdido que
Grosfoguel (2016) definira como “ego extermino”. Para o autor, “ndo hd condicao
inerente e necessaria para derivar do “conquisto, logo existo” o “universalismo id6latra”

2999

(...) do “penso, logo existo”™ (p. 31). Logo, o socidlogo porto-riquenho defende que ha
ainda a existéncia de um outro ego que seria a condicao socio histérica de conexdo entre
0 ego dusseliano e 0 ego cartesiano: 0 extermino, logo existo.

Seja como for, me parece que todos esses “egos” ou “eus” podem ser, facilmente,
condensados na simples ideia de um “ego europeu” ancorado na caracterizagdo de um
eurocentrismo. Nao se trata de qualquer “ego”, mas de um “ego” em seu sentido mais
figurado possivel: o apreco exagerado por si mesmo fez a Europa, ou mais
especificamente o0 homem europeu, sentirem-se donos do mundo através da dominacéo,
genocidio, exterminio e epistemicidio do resto do mundo. O eu-
pensador/conquistador/opressor/exterminador figuram todos na imagem do homem
branco, cisheterossexual, europeu, burgués?*, que se v& como superior ao dominar terras,
mentes e corpos — e é desse intercruzamento entre corporeidade, conhecimento e

geopolitica que eu quero tratar especificamente agora.

24 |sso ndo quer dizer, por sua vez, que todo branco ou todo homem estara em uma condicéo de poder, nem
que toda mulher ou todo negro estard numa posicéo de subordinacéo. Entendo que as identidades nédo sdo
meras categorias abstratas que existem por si s6, mas emergem de maneira relacional na sociedade, isto é,
em relacdo com outras identidades e de maneira contextualizada. De toda maneira, discuto mais a fundo
essas questdes no capitulo 3, quando me volto a pensar sobre lugar de fala, travestilidade e cisgeneridade.
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2.3 Pensando & dangando com Descartes: consideragfes sobre o dualismo

corpo/mente na filosofia cartesiana

De maneira sistematica, cheguei a mencionar anteriormente o quanto o “penso,
logo existo” cartesiano se realizou também através da distingdo ontoldgica entre corpo e
mente, como bem observou Grosfoguel (2016) e outros/as criticos/as decoloniais. Essa
distincdo em sua maneira de pensar a ciéncia, tdo importante para o desenvolvimento do
método que o filésofo julgava universalista, corroborou na desumanizagdo dos povos
dominados, a partir da ética racionalista dos dominadores europeus, como Vimos
anteriormente; na exclusdo especifica do género feminino, a partir de uma perspectiva
masculinizada de mundo, tal como apontou Lugones (2008); e, por fim, também na
transformacdo da natureza em algo objetivo, valido para todo espaco e tempo
(ZIMMERMANN, 2013), como veremos melhor a seguir.

Essa distingdo ocupa boa parte das reflexdes cartesianas tanto no seu Discurso do
Método (2021) como também em suas MeditacGes Metafisicas (2018). Ao duvidar até
mesmo de sua propria existéncia, pela constituicdo da davida hiperbdlica, e considerar
também que os sentidos enganam, Descartes (2021) conclui que sua existéncia esta
condicionada apenas ao pensamento, visto que o fato de pensar o fazia existir e isso ndo
dependia de lugar nem de coisa material alguma. Logo, “esse eu, isto ¢, a alma pela qual
SOu 0 que sou, € inteiramente distinta do corpo, sendo inclusive mais facil de conhecer do
que ele, e, ainda que ele ndo existisse, ela ndo deixaria de ser tudo o que ¢€.”
(DESCARTES, 2021, p. 70).

Mas se Descartes (2021) condiciona a existéncia humana a atividade racional, de
modo que para pensar é preciso ser, também o faz ao condicionar, mais uma vez, a nossa
existéncia e, mais do que isso, 0 nosso conhecimento verdadeiro das coisas, a existéncia
de um ser mais perfeito que o nosso, isto €, Deus. Isso porque, na impossibilidade de
explicar racionalmente o conhecimento de determinados objetos, como, por exemplo, a
existéncia material de um triangulo e seus angulos, o filésofo chega a conclusdo de que
sO seria possivel concebermos verdadeiramente certas coisas de maneira muito clara e
distinta por conta da existéncia de um ser perfeito, onde tudo que esta em nds, seres
imperfeitos, viria justamente dele. Nessa logica, Descartes (2018, 2021) parece
comprovar a existéncia de Deus de maneira bastante objetiva: ele existe tanto quanto
qualquer demonstracdo geometrica e a garantia de um conhecimento verdadeiro depende

dele.
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E, assim, reconheco muito claramente que a certeza e a verdade de toda ciéncia
dependem do tdo s6 conhecimento do verdadeiro Deus: de sorte que, antes que
eu o conhecesse, ndo podia saber perfeitamente nenhuma outra coisa. E, agora
que o conheco, tenho 0 meio de adquirir uma ciéncia perfeita no tocante a uma
infinidade de coisas, ndo somente das que existem nele mas também das que
pertencem a natureza corporea, na medida em que ela pode servir de objeto as
demonstracfes dos gebmetras, os quais ndo se preocupam, de modo algum,
com sua existéncia. (DESCARTES, 2018, p. 50)

Descartes (2021) julgava-nos seres imperfeitos ndo so pela l6gica da existéncia de
um ser mais perfeito que nés, do qual dependiamos, mas também por estarmos suscetiveis
aos sentidos e esses, segundo o filésofo, serem enganosos, no sentido de ndo assegurarem
a plena verdade das coisas. O autor se vale da questdo da imaginagcdo para argumentar
que os pensamentos tidos em sonhos ndo devem, jamais, nos fazer duvidar da veracidade
dos pensamentos tidos quando acordados. A diferenga ¢ simples: “ndo podendo nossos
pensamentos serem todos verdadeiros, porque ndo somos inteiramente perfeitos, o que
eles tém de verdade deve infalivelmente ocorrer naqueles que temos quando despertos, e
ndo em nossos sonhos” (DESCARTES, 2021, p. 78).%°

Se foi no Discurso do Método (2021) que o filésofo primeiro nos apresentou essas
reflexdes, de maneira ainda um pouco incipiente, € em suas Meditacdes Metafisicas
(2018) que ele ira expandir suas ideias a respeito da distingdo e da composicédo espirito-
corpo. Na segunda meditacdo de sua obra, por exemplo, o autor discorrera acerca do
espirito humano e de como este € mais facil de conhecer do que o proprio corpo. O
argumento para essa defesa passa, mais uma vez, pelo método da davida radical: ora, se
é duvidando até mesmo de sua existéncia que Descartes concluira que, de fato, existe,
pois a duvida o faz pensar e 0o pensamento o faz existir, por outro lado, ndo poderia

assegurar-se verdadeiramente de sua natureza corpOrea pois essa, diferentemente do

%> Nas MeditacBes Metafisicas, Descartes (2018) retorna a essas questdes e encontra no instrumento da
memodria a justificativa plena de sua argumentacéo referente a diferenca entre os pensamentos tidos em
sonhos e os pensamentos tidos em vigilia, de maneira que ndo h& mais espago para incertezas no que tange
a esse ponto de suas reflexdes: “(...) pois agora encontro uma diferenga muito notavel no fato de que nossa
memodria ndo pode jamais ligar e juntar nossos sonhos uns com os outros e com toda a sequéncia de nossa
vida, assim como costuma juntar as coisas que nos acontecem quando despertos. E, com efeito, se alguém,
quando eu estou acordado, me aparecesse de subito e desaparecesse da mesma maneira, como fazem as
imagens que vejo ao dormir, de modo que eu ndo pudesse notar nem de onde viesse, nem para onde fosse,
ndo seria sem razdo que eu consideraria mais um espectro ou um fantasma formado no meu cérebro e
semelhante aqueles que ai se formam quando durmo do que um verdadeiro homem. Mas quando percebo
coisas das quais conheco distintamente o lugar de onde vém e aquele onde estéo, e o tempo no qual elas me
aparecem e quando, sem nenhuma interrupcao, posso ligar o sentimento que delas tenho com a sequéncia
do resto de minha vida, estou inteiramente certo de que as percebo em vigilia e de modo algum em sonho.
E nédo devo de maneira alguma duvidar da verdade dessas coisas se, depois de haver convocado todos 0s
meus sentidos, minha memdaria e meu entendimento para examina-las, nada me for apresentado por algum
deles que esteja em oposicdo com o que me for apresentado pelos outros. Pois, do fato de que Deus ndo é
enganador segue-se necessariamente que nisso ndo sou enganado.” (p. 63).
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espirito, se relaciona com a imaginagdo e os sentidos, sua concluséo €, portanto, que o
espirito conhece mais a si mesmo do que qualquer outra coisa.

Para corroborar com esse raciocinio, Descartes (2018) nos convida a pensar em
um exemplo imagético bem préatico: um pedaco de cera que acaba de ser retirado da
colmeia. Ele conserva ainda sua dogura, detém ainda um pouco do odor das flores que foi
recolhido, permanece com sua cor, sua grandeza e sua figura, continua frio e duro e, ainda,
produz um som quando nele batem. Isto é: tudo aquilo que é distintamente possivel de
conhecer de um corpo.

Mas rapidamente esse cenario se modifica e Descartes (2018) nos instiga a pensar
agora nesse mesmo pedaco de cera frente a presenca do fogo: o seu sabor se exala, se
esvai seu odor, sua cor e sua figura se modificam, sua grandeza aumenta, ele se torna
liquido, ndo dé& para toca-lo e, mesmo batendo nele, ndo ha producgéo de som algum. O
filosofo constroi essa provocagao a fim de refletir sobre a seguinte pergunta: “a mesma
cera permanece apos essa modificagdo?”. Sua resposta, extensa como boa parte das

reflexdes do autor, é a seguinte:

Cumpre confessar que permanece: e ninguem o pode negar. O que é, pois, que
se conhecia deste pedaco de cera com tanta distingdo? Certamente ndo pode
ser nada de tudo o que notei nela por intermédio dos sentidos, posto que todas
as coisas que se apresentavam ao paladar, ao olfato, ou a visdo, ou ao tato, ou
a audicdo, encontram-se mudadas e, no entanto, a mesma cera permanece.
Talvez fosse como penso atualmente, a saber, que a cera ndo era hem essa
dogura do mel, nem esse agradavel odor das flores, nem essa brancura, nem
essa figura, nem esse som, mas somente um cOrpo gque Um pouco antes me
aparecia sob certas formas e que agora se faz notar sob outras. Mas 0 que ser4,
falando precisamente, que eu imagino quando a concebo dessa maneira?
Consideremo-lo atentamente e, afastando todas as coisas que ndo pertencem a
cera, vejamos o que resta. Certamente nada permanece sendo algo de extenso,
flexivel e mutavel. Ora, o que é isto: flexivel e mutavel? Nao estou imaginando
que esta cera, sendo redonda, é capaz de se tornar quadrada e de passar do
quadrado a uma figura triangular? Certamente ndo, ndo é isso, posto que a
concebo capaz de receber uma infinidade de modifica¢Bes similares e eu ndo
poderia, no entanto, percorrer essa infinidade com minha imaginacéo e, por
conseguinte, essa concepcao que tenho da cera ndo se realiza através da minha
faculdade de imaginar. (DESCARTES, 2018, p. 21)

Em sintese, o que o autor busca com esse exemplo é demonstrar que a concepgao
que temos de outros corpos ndo se da pelo uso dos sentidos, mas pelo entendimento que
temos desse objeto. A mudanca ocorrida no pedaco de cera ap6s o contato com o fogo
atesta que ndo foram a visao, o tato, a imaginagéo ou qualquer outro sentido que o fizeram
ser concebido, pelo contrério, sua concepcdo se da pelo pensamento, ao captar

verdadeiramente as coisas pelas quais a cera é composta, e que ndo deixa de ser, no nosso
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entendimento, mesmo apds ter sofrido alteracdes substanciais do que julgamos ter
visto/sentido/tocado/ouvido anteriormente pelos sentidos.

Levando isso em consideracdo, Descartes (2018) distingue o espirito humano,
pautado no axioma da racionalidade, com a natureza do corpo. Pois, se ele julga que a
cera existe porque a viu, a tocou ou a sentiu, mesmo que tudo o que tenha visto, tocado
ou sentido ndo seja certo de fato, € porque, evidentemente, ele também existe. E assim se
sucede com todas as outras coisas exteriores ao seu corpo, de tal modo que o espirito
torna-se distinto da natureza corporea, na medida em que “s6 concebemos 0s corpos pela
faculdade de entender em nds existente e ndo pela imaginacdo nem pelos sentidos”
(DESCARTES, 2018, p. 23).

De maneira totalmente racionalista, Descartes (2021), entdo, defende que néo
podemos, quase sempre, confiar nos nossos sentidos, mas nos guiarmos pela evidéncia de
nossa razdo. Seja em sonhos ou em realidade, os sentidos podem nos enganar igualmente,
tendo em vista que se trata de um modo de pensar particular as coisas materiais. Dessa
maneira,

quer estejamos despertos ou adormecidos, ndo devemos nunca nos deixar
persuadir sendo pela evidéncia de nossa razdo. E convém frisar que digo de
nossa razdo, e ndo de nossa imaginacdo nem de nossos sentidos. Assim
também, ndo é por vermos o sol muito claramente que devemos julgar que ele
seja do tamanho que o vemos; e podemos muito bem imaginar uma cabeca de
ledo enxertada no corpo de uma cabra sem precisar por isso concluir que ha no
mundo uma quimera: pois a razao nao nos dita de modo algum que o que assim
vemaos ou imaginamos é verdadeiro. Mas ela nos dita que todas as nossas ideias
ou nogdes devem ter algum fundamento de verdade, pois ndo seria possivel
que Deus, inteiramente perfeito e inteiramente verdadeiro, as tivesse posto em
nos sem isso.” (DESCARTES, 2021, p. 77)

Nessa logica de pensamento, a conclusdo de Descartes parece ser enfatica: tudo o
que € corpo nao pensa, s6 a mente o faz. (ZIMMERMANN, 2013). O ego cartesiano ndo
necessitava de nada material, pois sua natureza consistia apenas em pensar, em se utilizar
da razdo e do entendimento proprio, excluindo, assim, toda exterioridade atrelada aos
sentidos, a imaginacao e a questdo corpdrea.

Na via contréaria de pensamento, por sua vez, Boaventura Santos (2021) fala sobre
a experiéncia profunda dos sentidos, no que ira defender que o conhecimento é também
corporizado e que o ato de conhecer implica necessariamente todos os cinco sentidos (p.
237). Ao considerar que o “cartesianismo nega dignidade filoséfica aos sentidos: ndo sao
os olhos que veem, e sim a mente” (Merleau-Ponty, 1978 apud Santos 2021, p. 237-238),

o professor nos fornece uma outra visao, a partir da experiéncia pos-abissal dos sentidos,
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isto é, uma experiéncia pautada na reciprocidade sensorial: ver e ouvir, mas também ser
visto e ser ouvido, simetricamente.

Nessa direcdo, é importante destacar o conceito de intersensorialidade trazido pelo
autor. Embora ele defenda a ideia de uma reciprocidade sensorial, isso néo significa dizer
0 mesmo que equivaléncia entre os sentidos. A reciprocidade, na realidade, pode ocorrer
entre a confluéncia de diferentes sentidos, de modo que um “mesmo objeto ou pratica
pode ser socialmente construido para ser visto e, apesar disso, a um nivel mais profundo,
pode destinar-se também a ser ouvido, tocado, cheirado ou saboreado” (SANTOS, 2021,
p. 240). O mesmo se sucede com um investigador, como exemplifica Santos: seu objetivo
pode ser o de ouvir o grupo, enquanto do outro lado o objetivo possa ser o de o ver.

Esse multiplo cruzamento que ocorre entre 0s sentidos nas interaces sociais €
apontado por Santos (2021) como totalmente incompativel com a racionalidade da
modernidade ocidental, posto que esta tem como base a linearidade, a unidirecionalidade
e a unidimensionalidade da percepc¢éo. O interesse do socidlogo, portanto, € romper com
essa perspectiva moderna, valorizando os sentidos em toda sua profundidade na
experiéncia intersensorial.

O entendimento moderno da natureza sensivel, resultante do capitalismo, do
colonialismo e do patriarcado (SANTOS, 2021), hierarquiza ndo s6 a mente em
detrimento do corpo, como realiza também uma hierarquizacao entre os diferentes corpos
existentes, produzindo, dessa maneira, desigualdade entre eles. Se para Santos (2021) nos
“abrimos” ao mundo através da experiéncia, essa abertura se da, por seu turno, de maneira
completamente desigual para os distintos corpos, devido as diferencas culturais e de poder
produzidas socialmente. Isso nos faz perceber que adentramos, mais uma vez, no terreno
colonialista das questBes ontoldgicas atreladas as questdes epistemoldgicas: ao passo que
a producdo de corpos desiguais implica, imperiosamente, na concepcdo de corpos
considerados humanos e corpos destituidos de humanidade, isso define também quais
corpos tém direito a ter razdo e quais nao tém. Logo,

Os corpos sdo desiguais porque sentem e sdo sentidos de modo que
reproduzem as desigualdades sociais que “fixam” os espagos-tempos nos quais
as oportunidades de sentir e ser sentido estdo distribuidas de forma desigual. A
“abertura a0 mundo” serd um mero conceito filos6fico abstrato se ndo tiver em
conta que o0s corpos ndo se abrem todos ao mundo com a mesma capacidade
de o representar como proprio e de 0 mudar de acordo com 0s seus proprios
interesses e aspiracdes. (...) Os corpos subalternos tém sentidos subalternos e
sdo sentidos dessa forma. Sentir de uma forma subalterna significa ser-se

obrigado a transcrever o que se sente na linguagem e nos termos do opressor.
(SANTOS, 2021, p. 241)
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A corporeidade subalterna é abordada também, especialmente, dentro da literatura
dos estudos trans. A emergéncia das epistemologias trans, nas ultimas décadas, tem
modificado radicalmente a maneira de produzir conhecimento cientifico, ao romper com
0s binarismos que se consolidam com a filosofia cartesiana. O dualismo corpo/mente, por
exemplo, é rompido no momento em que a episteme passa a ser centralizada na
materialidade desses préprios corpos. Nao h& mais, portanto, qualquer tentativa de
distanciamento entre objeto e sujeito, a0 mesmo tempo em que esses cCOrpos, antes
utilizados apenas como objetos de pesquisa de investigadores hegemdnicos, passam a ser,
paulatinamente, 0s préprios sujeitos de investigacdo cientifica.

Leila Dumaresq (2013) € um grande exemplo disso, ao j& tratar sobre essas
questdes desde a década passada. A filosofa, ao discutir sobre essa dualidade, abre mao
do lugar hegeménico de que fala a partir do Conhecimento, quando, na realidade, seu
lugar de fala ndo se delimita apenas ao espaco da filosofia, mas também a sua identidade
enquanto “mulher transexual, branca, latina, brasileira de classe média” (DUMARESQ,
2013, p. 31).

Levando isso em consideracdo, o referencial epistémico da autora deixa de ser
exclusivamente O Conhecimento e passa a ser sua propria histéria de vida em
interlocucdo com as categorias sociopoliticas que formam sua identidade. Ela se utiliza
da metafora da navegagdo para argumentar que “o conhecimento nao deve mais ser Vvisto
como uma agora onde conversamos, mas como um barco que conduziremos” (ibidem).
Seu texto se torna, portanto, seu relato de viagem, servindo como ato radicalmente
descolonial para quem também deseja, a partir da descricdo do caminho percorrido pela
autora, cultivar a arte da navegacdo cientifica.

Viviane Vergueiro (2020), por sua vez, em excelente artigo sobre decolonialidade,
linguagem e imaginacao pela Otica transfeminista, aborda essa dualidade ao se colocar,
por um lado, como um corpo travesti de “trinta e poucos anos, entre hormonizagdes
sintéticas erraticas e muitos anos de carnismo (...) e atividades fisicas de final de semana”
(VERGUEIRO, 2020, p. 465), e, por outro, como uma mente que, ao assumir
publicamente a identidade travesti, “‘se emociona quando percebe que aquilo que sempre
pareceu lombra errada era algo compartilhado, era algo que hoje pode ser visto como luta
coletiva, como resisténcia existencial e possibilidade de desenhar estratégias para
compreender melhor os cistemas” (ibidem). O que a autora intenta com isso ¢ nada mais

que articular corpo/mente, superando as hierarquizagdes iluministas que pressupdem
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performatividades naturalizadas de determinados corpos em detrimento de outros. Nesse
sentido,

Pensar corpo/mente implica fronteiras interessantes, quando consideramos a
identidade de género como categoria em dialogo com as teorias da
performatividade, notando os aspectos performativos relacionados a esta
categoria e, assim, seu carater potencial enquanto “multiplicidade do fazer
género fora do mundo ocidental-moderno” (GOMES, p. 52)” (VERGUEIRO,
2020, p. 465-466)

Mas essa € apenas uma das quatro dicotomias abordadas pela autora ao longo do
seu texto. Em dialogo com a categoria identidade de género — categoria esta tdo cara para
as lutas das comunidades trans, como ela bem enfatiza — Vergueiro (2020) se vale, ainda,
dos binbmios publico/privado, sexo/género e natureza/cultura, sempre a partir da
perspectiva trans+feminista, para provocar reflexdes acerca das diversidades corporais,
identidades, expressdes de género e sexualidades.

Em cima disso, a pesquisadora nos convida a exercitar a re-imaginagdo como um
espaco de disputa politica indispensavel para complexificar e redefinir as ideias
naturalizadas, em torno dos quatro bindmios apontados por ela, que ajudam a
marginalizar e invisibilizar corpos trans. E precisamente nesse ponto que a autora se
distancia, mais uma vez, da filosofia cartesiana: ao contrario de Descartes (2018), que
concebe a virtude de imaginar como algo que ndo € necessario a esséncia do espirito, pois
esta ligada unicamente ao corpo e, com isso, € uma maneira de pensar que difere da pura
inteleccdo (p. 52), Vergueiro (2020) aciona o conceito de imaginacdo, atrelado a
decolonialidade, como poténcia causadora de “fraturas biopoliticas” (p. 454).

Ao abordar o primeiro binémio deles, referente ao publico/privado, a autora segue
0 panorama de criticas feministas relativo as fronteiras estabelecidas por esse dualismo
dentro da tradicdo do pensamento ocidental. Analisando essas criticas pela lente
transfeminista, Vergueiro (2020) elenca uma série de ideias que nos ajudam a
complexificar o debate sobre o binémio publico/privado em relacdo a corpos
trans/travestis: ideias como socializacdo, processos de transicdo, passabilidade, acesso a
espacos como servicos de saude, abrigos, banheiros, leis que criminalizam préaticas
sexuais e expressdes e identidades de género ndo cisgéneras, entre outras.

O bindbmio sexo/género, por sua vez, estd fundamentalmente atrelado a
institucionalizacdo académica (VERGUEIRO, 2020), ao se constituir como elemento
importante nas teoriza¢fes feministas que rejeitam o determinismo biolégico do sexo, em
favor de seu carater cultural. Nessa mesma linha, a autora aponta que as necessidades

epistémicas transfeministas seguem também essa preocupacao, precisando disputar esse
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campo tedrico, de maneira que ndo se negue o corpo nem naturalize, de maneira alguma,
o bindmio sexo/género, pois as identidades de género trans sdo “constituidas nessas
fronteiras e nos processos subjetivos que envolvem a autopercepcdo e performatividade
do corpo, das expressoes e vestimentas” (p. 461).

Por fim, a distingdo entre natureza e cultura é evidenciada pela pesquisadora pela
Gtica da colonialidade. Isso porque, no viés eurocéntrico moderno dos projetos coloniais,
a cultura foi/é associada a branquitude europeia que se colocava/a como produtora
civilizada de conhecimentos, em oposi¢do a natureza que era/é tudo aquilo carente de
civilizacdo e que, por conta disso, precisava/a ser expropriado. (VERGUEIRO, 2020).
Vergueiro (2020) observa, a partir do pensamento de Lugones, 0 quanto esse binbmio é
constituido por — e constitui — paradigmas de género, visto que invoca também
hierarquizagfes entre humanos e ndo humanos, tendo como centro sempre 0 homem
ocidental.

Levando isso em conta, Vergueiro (2020) nos fornece trés elementos nos quais o
eixo identidade de género pode se potencializar quando em dialogo com esse ultimo
binbmio de maneira interseccional: a utilizacdo das diferencas racializadas de sexualidade
e identidade de género em relacdo a cisgeneridade e heterossexualidade eurobrancas
cristas; a existéncia de identidades de género ndo ocidentais e a importancia de ndo
visualizar as “identidades trans” por esse olhar colonial e ocidentalizante; e o
fortalecimento de visdes criticas sobre corpos, identidades e expressdes de género,
sexualidades e racas-etnias, sempre levando em consideracdo percepg¢des interseccionais
entre esses eixos. (p. 464).

No fim das contas, 0 empreendimento tedrico de Vergueiro (2020) parece ser o de
desconstruir, pelas lentes potentes do trans+feminismo, essa forma de pensamento
dicotdomica que se apresenta, inclusive, como um “paradigma epistémico fundamental”
(p. 462) do projeto colonial moderno. A ativista realiza essa desconstru¢do sempre nos
convidando a exercitar novos imaginarios e analises que deem conta de pensar as
transgeneridades de maneira inteiramente decolonial. Isto é, é preciso enfrentar uma
“ocidentalizagdo trans”, como ela coloca, notando como essas identidades sdo
constituidas distintamente a partir das localizacdes que remetem a diferencas também de
classe, raca e geracao.

Toda essa discussao parece estar bem condensada na musica de Linn da Quebrada
(2021) denominada “pense & dance”. Composicao da artista juntamente com Rodrigo

Polla, a cancdo é um convite para a realizacdo de duas agdes, que, aparentemente, se
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opdem: pensar e dancar. Com uma batida eletrénica ao fundo, que faz qualquer pessoa
que a ouve querer automaticamente se movimentar, a cantora chama a todos/as os/as
ouvintes para pensarem e dancarem junto com ela, colocando e ndo tirando os pés do
chéo.

Se em um primeiro momento, talvez, essa pareca ser uma can¢do um tanto trivial,
0 que podia ser um simples convite para dancar vai, linha ap6s linha, suscitando camadas
mais densas de discussdo. Linn da Quebrada (2021) desfaz completamente a dualidade
moderna corpo/mente quando, como num grande jogo de quebra-cabeca, resolve unir as
partes que compdem esse binarismo trazendo “a voz para a cabega, a cabega para o corpo,
0 corpo para o pesco¢o”. Mas ndo se trata de qualquer corpo aqui: a artista celebra
especificamente o (seu) corpo travesti, a delicia que é ser travesti, mesmo com todas as
dores que circunscrevem esse corpo subalterno. “Sem disforia, mas com toda euforia de
me ser”, sintetiza a artista ao citar as palavras de Transalien, em um video em sua rede
social explicando a cangéo.

Nessa via de pensamento, é preciso destacar, caso ainda ndo tenha ficado
escurecido ate aqui, que ndo se trata de desconsiderar a razao ou tampouco de deslegitimar
a importancia da ciéncia moderna. Pelo contrario: trata-se de considerar a racionalidade
em didlogo com elementos sensoriais, de eliminar a compreenséo cientifica moderna com
base apenas em uma razdo pura. Trata-se de compreender também que ndo pensamos
apenas com 0 nosso cérebro, ou exclusivamente pelas vias da reflexdo, mas com toda a
forca e 0 mistério do nosso corpo, tendo em vista que a emocao também integra o0 processo
de raciocinio, desempenhando um papel super importante (DAMASIO, 2012)%. E

possivel, pois, pensar e dangar, sem que nenhuma acéo anule a outra®’, como bem cantou

26 A obra de Anténio Damasio, denominada “O erro de Descartes”, é uma das mais importantes a contestar
diretamente a filosofia cartesiana, no que tange mais especificamente a questdo da razdo, da emocgéo e do
funcionamento do cérebro humano. A partir de uma série de pesquisas com pacientes neurolégicos que
apresentavam deficiéncias na tomada de deciséo e disturbios da emo¢do, o médico neurologista defende
que a razdo atua em conjunto com as emog¢des no processo de raciocinio. A critica qualificada de Damasio,
mesmo sendo de uma &rea totalmente distinta deste trabalho e de um campo ao qual nédo sou afeito, nos da
subsidio para corroborar ainda mais com o argumento que venho sustentando até aqui em torno da
presuncdo da ciéncia moderna, sobretudo porque o autor ndo compreende esses fendmenos apenas pela
biologia e neurobiologia, mas também a partir da forte ligacdo dessas &reas com as ciéncias sociais. Para
mais detalhes, ver Damasio (2012).

27 Muitas das reflexdes que trago aqui foram articuladas em uma conversa via whatsapp que tive com um
amigo que acabara de se tornar mestre em ciéncias sociais e, num enfoque parecido com o meu, disputava
em sua dissertacdo esse local decolonial de produzir ciéncia. Ao questiona-lo sobre sua defesa da
importancia da atividade politica do pensamento em seu trabalho, aparentemente desconsiderando as
criticas envoltas do “penso, logo existo” cartesiano, sua resposta, que aqui faco questdo de compartilhar,
me ajudou sobremaneira a potencializar as linhas argumentativas tragadas neste trabalho: “Porque eu penso
ndo com a cabeca apenas, nem refletindo, nem focado no logocentrismo. Eu penso com 0 corpo, penso
usando droga, penso dangando, penso causando uma quebra da academia. Entdo advogo por esse pensar,
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Linn. E preciso romper com as dualidades cartesianas, considerando que Descartes, como
vimos até aqui, parece ter pensado demais e esquecido um pouco de dancar.
N&o se trata aqui de negar os avancos da ciéncia moderna e cartesiana para o
mundo contemporaneo, muito menos de propor o seu abandono completo, de
forma utdpica. A proposta descolonial, em vez de excluir, sugere a inclusdo
das ideias, nos debates politicos, cientificos e filos6ficos, dos povos

colonizados para a busca de uma visao de mundo mais democratica e universal
e de um novo humanismo. (ZIMMERMANN, s/p, 2013)

Nesse sentido, diante do exposto, me parece que a relagdo entre modernidade e
travestilidade comeca a, finalmente, ser delineada no &mbito de toda essa discussao sobre
a ciéncia moderna. Findo este topico com uma reflexdo potente deixada por Vergueiro
(2020, p. 465) em seu empreendimento tedrico: “nas fronteiras entre natureza e cultura,
dentro dessas relagdes globais de poder, que condicBes te(remos) para re+imaginar
coletivamente nossos lugares no mundo?” e que intento, nao facilmente, dar conta de sua
resposta nesse ultimo tOpico que vos apresento: imaginar 0 cu como poténcia
epistemologica no interior das relagdes sociais de poder. Se neste fiz um convite para
pensarmos e dangarmos simultaneamente, num movimento intersensorial, agora convido,
a todos e a todas, para pensar com 0s vossos cus. Visto que todo mundo possui um, ha

algo mais democratico que isso? Vejamos a segulir.

2.4 O edi que Descartes ignorou e as travestis conclamaram como poténcia

epistemologica

O cu, ou em linguagens pajubeyras, o edi tem sido terreno fértil para reflexdes
potentes dentro dos estudos de género e sexualidade. Se vulgarmente essa parte do corpo
causa tanta ojeriza, repudio, aversdo e/ou estranhamento, na literatura queer ha um
esforco em contrariar essa visdo reconsiderando o anus como uma poténcia politica e

epistemoldgica na vida de pessoas subalternizadas.

sabe? Uma prética de insurgéncia (...) No modo como td trabalhando na dissertagdo o “pensar” ja é um
devir-pensar, j& é deslocado do cartesianismo. E esse tipo de pensar s6 acontece de uma maneira muito
especifica, apesar de ndo delimitada, que é se insurgindo contra o préprio pensar (hegemonico). (...) E quase
um paradoxo, mas mais um convite pra pensar de outro jeito, sabe? Afinal, nossa atividade € intelectual, de
producdo e tor¢do do conhecimento. Entdo se a atividade académica se faz com o pensar, eu afirmo a
importancia do pensar. Mas é um pensar descolado, distorcido, errante, que se insurge. E um devir-pensar,
um pensar que se da como forga, e ndo como forma. Eu uso o pensar pra abandonar o pensar.” (HACLING,
s/p, 2022). Quando falo que uma dissertacdo se constréi com a ajuda de varios maos, mentes e corpos é
exatamente sobre isso. Para um maior aprofundamento dessas ideias, ver a dissertagdo de Hacling (2021).
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Ora, talvez vocé, que tenha chegado até aqui na leitura deste texto, possa estar
agora sentindo-se desconfortdvel ou até mesmo procurando a dignidade
cientifica/filoso6fica de um trabalho que se volta a discutir o cu. Pior ainda: de um trabalho
que tem a ousadia de dispor numa mesma linha teérica o grandioso pai da Modernidade
com um buraco tdo sujo, obsceno, profano. Ou talvez vocé ja esteja altamente
familiarizado/a com o (estudo do) anus e ndo tenha sentido estranhamento algum em ler
tais linhas, mas apenas esteja curioso/a em saber qual a relagdo que possa existir entre a
filosofia cartesiana e uma politica/teoria da analidade. Seja qual for o caso, permita-me
explicar a razdo — ou emocdo, diga-se de passagem — de reservar um espaco nesta
dissertagdo para tratar de algo popularmente tdo abominado e que causa tanto receio em
ser discutido. Permita-me, portanto, liberar esse interdito, ou melhor dizendo, liberar o
edi para construir essa linha argumentativa.

Primeiramente, quando elenco todos esses adjetivos nocivos que caracterizam o
pensamento popular acerca do anus, perceba que estou, mais uma vez, adentrando no
terreno da imaginag&o. Esse imaginario coletivo ndo se d& no vacuo, mas é fruto de uma
sociedade patriarcal e heterocentrada que se encarregou de relacionar a préatica do sexo
anal exclusivamente a homossexualidade (SAEZ & CARRASCOSA, 2016) e, como tudo
que advém dessa posicdo precisava ser extirpado, o cu logo se tornou também simbolo de
repulsa social.

Segundo Javier Saez & Sejo Carrascosa (2016), escritores da obra Pelo cu:
politicas anais, uma das principais sobre a tematica, esse imaginario coletivo nao
conseguiu, obviamente, apagar por completo a penetracdo anal do mundo da
heterossexualidade. Ainda que queiram incessantemente higienizar o espaco hétero dessa
“enfermidade”, “toda limpeza deixa sempre espagos sujos. (...) E como o cu: vocé limpa-
0, mas, sempre volta a se sujar.” (p. 28-29).

A relacdo arbitraria do cu com a masculinidade €, portanto, o pilar para toda essa
construcdo do imaginario social. Diferentemente da mulher, esse ser forcadamente do
ambito privado, tido como fragil e inteiramente passivo, 0 homem, do espaco publico,
totalmente viril e ativo, constitui-se como um ser impenetravel sexualmente. Se 0s papéis
se invertem, por sua vez, e 0 homem passa a ser 0 penetrado, logo sofrera as represalias
por ter se equiparado ao estatuto inferior feminino. Nesse sentido, isso torna-se uma
agressdo direta a sua virilidade e o sujeito perde toda sua honra e seu status superior social
(SAEZ & CARRASCOSA, 2016).
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H& ainda, nesse quadro, a situacdo das pessoas trans, especificamente das
mulheres trans/travestis com pénis, que penetram analmente homens e mulheres cis e
outras pessoas trans, e, assim, borram os papéis sociais de sexualidade e género prescritos
por uma sociedade altamente patriarcal e heterocentrada, mas também cisgénera. Por
conta disso, essas mulheres trans/travestis sdo castigadas pelo regime médico por ndo
serem consideradas uma “mulher de verdade” (“tome hormdnios, deixe-Se penetrar, ou
melhor, opere-se”) (SAEZ & CARRASCOSA, 2016, p. 30).

Outra consequéncia, apontada pelos autores, dessa relacdo cu/masculinidade é a
negacdo dos homens cis em realizarem o exame preventivo, ou de diagnostico precoce,
do cancer de prostata, que consiste em um simples toque retal. Essa recusa pode ocasionar
um diagndstico tardio quando ja ndo é mais possivel reverter a doenca, levando, muitas
vezes, 0 paciente a Obito. Esse exemplo mostra, mais uma vez, como 0 “cu ¢ o escudo
supremo da masculinidade, masculinidade que ha de levar integra até a tumba.” (SAEZ
& CARRASCOSA, 2016, p. 32).

Frente a isso, € interessante notar, ainda, a postura da ciéncia médica em se dedicar
a investigacao de um outro teste preventivo que ndo abale a virilidade masculina. Como
bem pontuado por Saez & Carrascosa (2016, p. 33): “Novamente a ci€ncia se alia a
ideologia para salvaguardar o sagrado status do homem-cu-fechado: antes morto do que
penetrado!”.

Como vimos até aqui, a partir de uma linguagem um tanto debochada, os autores
vao escancarando pouco a pouco inimeros exemplos em que 0 cu aparece COmo esse
escudo supremo da masculinidade. De falas/atitudes altamente homofobicas de figuras
publicas da Espanha até um retorno a Grécia Antiga para discutir historicamente essa
construcdo do anal (ou os anais da historia, trocadilho feito pelos autores), a obra vai
expondo as hipocrisias e as contradi¢cdes em torno do imaginario social do edi. Javier e
Sejo se utilizam de um sarcasmo intelectual altamente potente para questionar, durante
todo o livro, o regime heterocentrado e machista em que vivemos. Arrisco dizer,
inclusive, que essa marca linguistica dos autores dificilmente seria captada em toda sua
totalidade semantica por uma masculinidade ignorante que “acha que pode tudo, na forga
de Deus e na gloria da pica” (QUEBRADA, 2017, s/p).

No campo de producdo da teoria queer no Brasil, Larissa Peltcio (2016) é uma
das pesquisadoras que tem se debrugado a pensar sobre a importacdo e a circulagédo do
termo queer, oriundo do contexto de movimentos sociais estadunidenses, no ambito

académico no Brasil. A pesquisadora, ciente do risco de universalizar determinados
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conceitos sem que se considere as realidades contextuais de cada lugar, se propde a pensar
emuma “teoria cu”, capaz de tensionar as producdes brasileiras diante das especificidades
de nossa experiéncia marginal.

A antropéloga posiciona o contexto sécio-politico de recepcao da teoria queer no
Brasil em um momento em que a tia Sida?® (Sindrome de Imunodeficiéncia Adquirida)
provoca uma crescente politizacdo entre homossexuais, prostitutas e hemofilicos,
entrosados em Organizacdes Nao-Governamentais de Luta contra a Aids (PELUCIO,
2016). De forma que sua entrada no Brasil se deu mediante 0 seu encontro com as
politicas reivindicatorias entre as sociabilidades dos grupos acima supracitados. Levando
esse cenario em conta, Peltcio (2016) conclui que “ndo foi propriamente facil assumir
que falamos a partir das margens, das beiras pouco assépticas, dos orificios e dos
interditos. Com a emergéncia da Sida no Brasil, a “analidade” entra em jogo” (p. 126-
127). Por conta disso, esta explicada a potencialidade de uma teoria contextual ancorada

Nno Cu:

Quando falo em teoria cu, mais que uma traducao para o queer, talvez eu esteja
querendo inventar uma tradi¢do para nossos saberes de cucarachas. Tentativa
de evidenciar nossa antropofagia, a partir da énfase estrutural entre boca e anus,
entre anus e producdo marginal. (PELUCIO, 2016, p. 127)

Ao tratar da obra de Nestor Perlongher que se destacou entre o cenario de
pesquisas sobre a homossexualidade/aids no Brasil entre as décadas de 1970 e 1980,
Pelucio (2016) salienta que, segundo o autor, para se entender “o que ¢ aids”, naquele
momento, era “preciso conhecer aqueles saberes que tém o poder de instituir verdades
sobre esta sindrome e tecer julgamentos morais sobre as pessoas atingidas por ela,
regulando suas condutas, vigiando seus corpos ¢ normalizando seus desejos” (p. 131).
Isso porque “com a aids, os olhos da ciéncia se voltam para o anus” (PERLONGHER

1987, p. 87 apud PELUCIO 2016, p. 131), “de maneira que a medicina reataria sua antiga

28 Tia Sida é um termo do Pajuba que, de maneira mais descontraida, faz referéncia & Aids. Numa eximia
anélise sobre o termo, Carlos Lima (2017, p. 157) nos informa: “As vezes mencionada como “doce”,
palavra mais comum no pajuba do Rio Grande do Sul, a Tia Sida, em um claro jogo de palavras com o
acronimo da doenca resultado da infeccdo com o virus HIV, é uma forma que as bee encontraram de
enfrentar essa ainda incuravel doenca por meio de sua gongagdo. Mas ndo se trata de uma gongacao pura e
simples. Trata-se de uma aproximacéo sem medo a enfermidade. Quem sabe se perto de nds os danos sejam
menores. E como aquela tia chata que para além de algumas palavras sem sentido, ndo causa maiores
problemas. Para o assombro de assustados sobrinhos, certas tias estdo sempre por perto. A qualquer
momento elas aparecem e nos surpreendem com suas questdes. E assim é a Tia Sida: presenca constante.
Seja na virtualidade dos discursos médicos, religiosos e juridicos, seja na neka desencapada que chupamos
no dia anterior.”
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relacdo com a homossexualidade, podendo novamente patologizéa-la” (PELUCIO, 2016,
p. 131).

A politica da analidade discutida por Saez & Carrascosa (2016) e a teoria cu
proposta por Pellcio (2016) expdem tanto a maneira como a ciéncia se relaciona com a
construcdo social do anus, como ela mesma também constréi certos imaginarios que
instituem “verdades” sobre o outro. Assim como o exemplo do exame de toque retal, o
quadro politico de emergéncia da aids nos mostra o quanto a ciéncia médica retroalimenta
uma visao acerca das homossexualidades e transgeneridades/travestilidades, em favor de
uma estrutura patriarcal e cisheterocentrada.

A construgdo desses ritos discursivos que de tdo repetidos se tornam verdades
relaciona-se diretamente com o direito de acesso & humanidade, naturalizada para alguns,
negada para outros. Saez & Carrascosa (2016) tratam dessa relacéo entre direito e sexo
(anal) quando rebatem de forma contundente uma fala homofobica proferida por um
colaborador de uma emissora de TV ultradireita da Espanha: “Nao sei por que é que por
alguém gostar de sodomizar ou de ser sodomizado, isso tem que gerar direitos civis, ndo
entendo o porqué.”

Na analise dessa fala, os autores mostram que hd uma inferéncia de que os
direitos civis s6 sdo dignos para aqueles e aquelas que gostam de penetrar ou serem
penetrados vaginalmente. O autor da mensagem ndo se interessa em refletir sobre o
porqué disso, visto que toma como algo natural. Isto €, “a heterossexualidade tem carta
branca da natureza para o acesso aos direitos.” (SAEZ & CARRASCOSA, 2016, p. 40).

Além disso, seguem analisando os autores, ha uma reducdo da pessoa a seu cu:
ser gay € somente uma pratica sexual — pratica esta que é estigmatizada, patologizada,
condenada, desumanizada. Nesse sentido, o dispositivo de humanizacdo/desumanizacao
entra em acdo, tendo em vista que, se a homossexualidade é resumida a um ato sexual
equivocado, logo, essas pessoas ndo podem ser consideradas humanas. Nas proprias
palavras dos escritores:

O acesso ao humano vem por meio da penetragdo vaginal. Usando a légica de
Garcia Serrano, ele sim acessa os direitos civis porque ele pratica
(suponhamos) a penetragdo vaginal. Isto € o “ndo dito” do seu discurso, mas ¢
importante. Curiosamente, essa légica ndo € reversivel. Este tertuliano ndo
aceitaria ser reduzido a um objeto penetravel ou penetrante. Os heterossexuais
s80 pessoas, com alma, com valores, sdo humanos. E por isso devem ter
direitos civis. Seu acesso ao direito civil ndo vem do cu. N&o sabemos de onde
vem, mas desde logo ndo vem de 4. Ele ndo se pergunta. E uma velha historia:
0S que ocupam uma posicdo de poder, de privilégio, de maioria, ndo se

perguntam sobre a origem de seus direitos ou de sua posi¢do. Os homens ndo
se perguntam por que tém mais riquezas, acesso a postos de poder e
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responsabilidade, e melhores salarios e trabalhos que as mulheres. As politicas
de igualdade s@o coisas de “mulheres”. Eles ndo tém que repropor nada. Os
heterossexuais ndo sdo conscientes dos seus privilégios, nem questionam sua
propria identidade. Nem a origem de “seus” direitos civis porque sdo deles. S6
deles. Nés gays queremos ter acesso aos direitos civis por meio do cu, e isso
ndo sdo modos. Um pouco de seriedade, por favor, pare de sodomizar.
Também isso é algo muito antigo: identificar sodomia com a
homossexualidade. (SAEZ E CARRASCOSA, 2016, p. 40-41)

Utilizando-se, ainda, do sarcasmo caracteristico, os autores finalizam a analise
desse caso considerando a condigcdo proposta pelo tal colaborador, isto €, se nossos
direitos fossem, de fato, emanados pela acdo de sodomizar ou ser sodomizado. O
resultado seria, pois, a reivindicacdo politica, em diversos ambitos, de nossos direitos

civis tomando como matriz exclusivamente o cu.

Queremos que 0 acesso as politicas sociais, de moradia, de emprego, de salde,
de cultura e educacdo provenham e se baseiem em gostarmos de dar o cu. 1sso
é que é um orgulho passivo como deus manda. Nada de direitos humanos,
pessoas, almas, ética, cidadania, amor ou democracia. O anal como fonte do
direito e do politico. Crise da esquerda? Crise da politica? Ndo queriam
reinventar o social? Pois, aqui os tem. Tomar no cu (SAEZ E CARRASCOSA,
2016, p. 42)

Mas essa matriz também sofre reflexo no &mbito epistemologico. A teoria cu de
Pelucio torna-se ainda mais potente quando considerada pelas lentes de um corpo que €
atravessado por tais violéncias. O corpo gordo, mestico, viado e revoltado de Jota
Mombagca (2015), seu cu canibal e sua politica monstruosa, por exemplo, evocam um
“saber estratégico, claramente posicionado, dindmico e desobediente” (s/p), indo de
encontro com as armadilhas de uma ciéncia moderna que aconselha separacdo entre a
atitude cientifica da pesquisadora com a pratica politica de seu corpo dissidente.

Em um ensaio pujante, que procura tensionar a geopolitica do conhecimento pela
manifestacdo de uma fala subalterna pelo cu, a autora questiona se “pode um cu mestigo
falar?”. Mombaca (2015) se utiliza da teoria do siléncio subalterno de Spivak, juntamente
com a simbologia da mascara de ndo-fala (KILOMBA, 2008), utilizada nos negros
escravizados para impedi-los de comer nas plantacdes, para analisar o video-palestra da
artista Pédra Costa posicionado fora do eixo dominante de producéo cientifica.

A obra, denominada “Verarschung”?® (figuras 2 e 3), é uma producédo em video,

que integrou a programac¢do do evento “Que pode o korpo?”, realizado em 2013 por

29 “Verarchung é uma expressdo coloquial de lingua alemi que equivale, mais ou menos, a nossa “tiragdo

LR T3

de onda”, “sacanagem””, explica Mombaga (2015).
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Mombaga na UFRN (Universidade Federal do Rio grande do Norte). Surpreendendo a
todos/as, Pédra Costa realizou um empreendimento artistico/epistemoldgico totalmente
atipico utilizando seu proprio cu, em movimentos ritmados de contracdo-dilatacéo,
articulado com uma série de citacdes proferidas por ela que ia desde musicas de rap
feminino estadunidense, passando por intelectuais brasileiros, a reflexdes proprias.

Figura 2 - Print de Verarschung, 10"

Fonte: Arquivo pessoal de Pédra Costa

Figura 3 - Print de Verarschung, 14"

Fonte: Arquivo pessoal de Pédra Costa
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Decorrido o choque de quem aguardava uma videoconferéncia habitual, com uma
fala pronunciada pela boca, o texto de Mombaga (2015) nos convida a pensar a
genialidade da obra de Pédra a revelia do canone académico. Considerando que o cu € “a
contra-genitalia que desinforma o género, porque atravessa a diferenca sexual binaria”
(MOMBACA, 2015, s/p), a palestra anal de Pé&dra rompe com o0 género enquanto ideal
regulatorio, ja que diante de seu video, “ndo € seguro afirmar que seja um homem ou uma
mulher o sujeito daquele discurso: a matriz heterocissexual de inteligibilidade
simplesmente ndo sabe como classificar aquele corpo”, de maneira que “engquanto a
matriz se torna confusa, o cuerpo parlante de artista manifesta sua fala subalterna”
(ibidem).

Ademais, Pédra também rompe, conforme Mombaga (2015), “com uma corpo-
politica do conhecimento que procura territorializar os érgéos do corpo que servem para
pensar (cabeca), escrever (maos) ou falar (boca)” e, ainda, “aqueles que ndo sdao capazes
de mobilizar pensamento algum (o proprio cu, por exemplo)”. Nesse sentido, a artista
“contrabandeia ruidos produzidos como ausentes pela racionalidade académico-cientifica
para o interior da academia, contaminando o espaco hegemdnico de enuncia¢do com seu
pensamento anal” (ibidem).

Diante disso, se voltarmos a pensar na politica/teoria da analidade dos autores
acima, perceberemos que a obra de Costa se constrdi na plena literalidade do edi como
poténcia politica/epistemoldgica. Utilizando-se do seu préprio érgao, a artista extrapola
o dominio metaforico e simbolista que informa a construcéo de um saber anal pautado no
rompimento  dos dualismos  corpo/mente, sujeito/objeto,  natureza/cultura,

homem/mulher, razdo/emocéo, etc. Nesse sentido,

mesmo que sua obra ndo tenha como foco a “teoria propriamente dita” (0 que
quer que isso signifique!), é inegavel, em alguns de seus trabalhos, sobretudo
em “Verarschung”, um investimento intelectual em torno da produgio de um
“saber anal” que se insinua no campo tedrico como uma saber em primeira
pessoa, constituido no avesso do “distanciamento cientifico”; um
conhecimento necessariamente implicado em rupturas politicas, e que se
movimenta em circuito expandido, atravessando a academia sem, contudo,
deixar-se encerrar por seus limites” (MOMBAGA, 2015, s/p)

Apesar disso, assim como o ensaio de Mombaca, publicado em sua pagina do
Medium, o video-palestra em questdo esta longe de figurar como uma referéncia cientifica
de valor para a academia hegemdnica. Ainda com toda a potencialidade e genialidade por

tras da producéo e analise da obra, a invisibilidade dos saberes trans “nao cessa de ser
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reiterada e produzida ativamente por procedimentos académico-politicos” (MOMBACA,
2015, s/p). A opcéao conceitual dessas sujeitas em descolonizar o conhecimento dessa
forma “é incapaz de produzir consisténcia por si mesma no interior de um debate
académico, sendo envolvida num efeito de subalternidade que a silencia no ambito
mesmo dos estudos acerca das experiéncias trans” (ibidem.)

Além da pequena presenca de corpos trans no ambito académico e dessa
invisibilidade, que podemos denominar de epistemicidio, hd uma estratégia também de
construir as criticas levantadas por essas pessoas que ousam insurgir contra a norma como
meras “fofocas e acusagdes”, reduzindo as coisas a ‘“debates inflamados”.
(VERGUEIRO, 2013, p. 2). Para Vergueiro (ibidem), isso “ndo é nada mais que um
dispositivo de poder que procura evadir-se de questionamentos incisivos.”

Esse cenario de violéncia ao conhecimento critico produzido pelas epistemologias
trans/travestis no contexto académico fica ainda mais elucidado quando, em certo
momento do seu curto texto, a autora desabafa sobre essa questdo e expde o quanto é
revelador analisar muito mais de onde partem essas criticas do que propriamente o destino

delas:

E quando apontamos estas insuficiéncias, e quando apontamos estas falhas, e
quando apontamos as exotificacfes de pessoas trans* e género inconformes
nos mais diversos meios (especialmente o académico, em meu caso), e quando
procuramos utilizar a cisgeneridade como categoria analitica para pensar a
normatividade de identidades de género (similarmente a como utilizamos
heterossexualidade), e quando reclamamos de pronomes mal utilizados, nossas
criticas parecem se revestir de um 'ou tudo ou nada’', de 'muita agressividade',
de ‘'emotividade', de ‘estarmos elegendo os inimigos errados'. Fiquei
profundamente feliz quando escutei, recentemente, pessoas mencionando que
este é um padrdo que ocorre também na dindmica das analises raciais: as falas
oriundas das margens costumam parecer ‘'agressivas’, 'emocionais’,
‘extremistas’. Acredito, afinal, que estas avaliacfes de 'tom' sejam mais
reveladoras sobre os locais de fala de quem as efetiva do que os locais de fala
das pessoas que sdo ‘criticadas’ por isso. (VERGUEIRO, 2013, p. 2)

Essas reflexdes foram expressas em um texto-desabafo produzido pela
pesquisadora, quando ainda na condicdo de mestranda, em 2013. Nele, ela renunciava ao
titulo de mestra e procurava evidenciar algumas resisténcias trans anticoloniais dentro do
espaco violento da universidade. E interessante notar, mais especificamente nessa citacio
anterior, o quanto a deslegitimacao desses conhecimentos subalternizados se da pela acdo
de impelir uma auséncia de racionalidade em detrimento de um suposto excesso de
“emocao” desses corpos. Mais uma vez corroborando com a dualidade cartesiana dentro

das universidades ocidentalizadas.
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Quando Mombaca (2015) comenta sobre Verarschung, um dos pontos apontados
por ela, além da composi¢do anal do video, é a mesticagem linguistica utilizada por Costa
ao intercalar diversas linguas em sua fala contra hegemdnica. Para a autora, isso funciona
como “uma arma contra a reapropria¢ao de sua dissidéncia pela racionalidade do estado-
nagdo” (MOMBACA, 2015, s/p). Em outras palavras: ao desvincular-se do uso de uma
Unica lingua especifica, Costa acaba por se libertar também dos limites
linguisticos/politicos  impostos por essa dada lingua num contexto de
hegemonia/subalternidade.

Abro um parénteses aqui para explicar que falo em questdo de contexto porque
“as relacdes desiguais entre as linguas precisam ser compreendidas nos contextos em que
se articulam com as hegemonias” (PINTO, 2010, p. 70). Essa ¢ uma concepcao
importante de ser trazida porque, sabendo que as mudangas no mundo contemporaneo
afetam diretamente as praticas corporais e linguisticas (PINTO, 2010), o lugar geopolitico
informa a posi¢do de uma lingua em relacdo as demais e “tal contexto ndo pode ser
compreendido sendo no conjunto das estratégias corporais e linguisticas que manejam os
dominios sociais (culturais, econémicos, politicos)” (ibidem).

Em primeiro lugar, quando se fala de hegemonia e subalternidade, fala-se de
processos dindmicos de construcdo e reconstrucdo de hegemonias ou de
consensos parciais sobre o sentido das relagcdes sociais, seus significados e
praticas instituintes. Ou seja, hegeménicos e subalternos nédo estdo definidos
essencialmente, mas sim como sujeitos politicos engajados em jogos de poder
e dominacdo que ocorrem em contextos sociais estruturados, porém abertos a
inovagdo. Isso implica, em segundo lugar, a consideracdo de hegemonias
regionais — por exemplo, ligadas a vida doméstica ou ao exercicio da

sexualidade — e um descolamento entre sujeitos sociais de género e estruturas
de género (PINHO, 2004 apud PINTO, 2010, p. 70)

Esses consensos, herdados da Modernidade colonial e ancorados em um modelo
romantico alemédo de lingua, isto é, uma lingua, uma cultura, um povo (PINHO, 2012),
preconizam uma nacdo homogénea, respaldada na ideia de uma unidade linguistica,
mesmo com uma enorme pluralidade de praticas linguisticas no pais (ibidem). Como uma
imigrante brasileira vivendo em solo alemdo, Costa participa dessa dindmica a partir do
deslocamento que esses novos contextos de interacBes globais produzem nesses
consensos hegemanicos sobre lingua, visto que “migragdes voluntarias ou compulsorias,
individuais ou em massa, impactam as configuracdes populacionais das areas antes
consideradas homogéneas” (PINHO, 2012, p. 176).
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Tendo plena consciéncia de todo esse processo, a artista entende que a boa
desenvoltura com a nova lingua é uma das primeiras condi¢des para adquirir o status de
sujeita, visto que a lingua nativa da pessoa migrante é totalmente desvalorizada frente a
esse ideéario de monolinguismo (PINTO, 2012) nacionalista. Ao passo em que ha essa
representacdo da lingua da pessoa migrante como incompreensivel, do pluralismo
linguistico ou da mesticagem linguistica, para usar os termos de Mombaca (2015), como
degradante, e desse corpo imigrante como um corpo incapaz de produzir uma voz audivel
(MOMBACA, 2015), a performance de Costa torna-se ainda mais possante ao fragilizar
toda essa “nocao de “territorio nacional” tdo cara a ideologia nacionalista € monolingue”.
(PINTO, 2012, p. 173).

Na andlise de Mombaca (2015) todas essas consideracfes sdo levadas em conta.
A autora entende que “a gramatica de uma lingua ¢ um limite de pensamento”
(MOMBACGCA, 2015, s/p) e que, justo por isso, 0 video-anal de Pédra “a excede, fazendo
rocar uma gramatica noutra, transitando entre linguas com as quais esta mais ou menos
familiarizadx” (ibidem). Por conta disso, sua resposta a pergunta que da titulo ao seu
ensaio (“pode um cu mesti¢o falar?”’) é totalmente positiva. Isto é:

Talvez ndo no sentido fisico (pelo menos se consideramos 0 corpo como esta
biopoliticamente configurado), mas, sim, num sentido politico, e Verarchung

é, sem davida, um dos pontos possiveis de emanacdo dessa fala mestica
enunciada pelo cu. (MOMBACA, 2015, s/p)

Mas ndo é apenas neste ensaio de Mombaca (2015) que nos deparamos com
reflexdes acerca dos limites e potencialidades da gramatica de uma lingua ou até mesmo
de um corpo. Podemos encontrar esse tipo de elucubracdo nos estudos trans de maneira
geral, haja vista que a propria ideia de transgeneridade/travestilidade é atravessada,
primeiramente, por disputas no campo da linguagem. Se o termo queer pousou no Brasil
e provocou tamanha turbuléncia quanto a sua traduzibilidade em terras tupiniquins, a
palavra “travesti”, pelo contrario, ¢ investida de forga politica na representacdo de uma
identidade exclusivamente latino americana que ndo carece de ser traduzida®’.

Em um dos textos mais bonitos que li sobre as questbes que envolvem tal

identidade, Castiel Vitorino Brasileiro (2020) parece poetizar brilhnantemente esse lugar

30 De maneira mais aprofundada, volto a discutir sobre a identidade travesti no proximo capitulo, mais
especificamente nas ponderacdes realizadas pela Amara Moira em torno dessa questdo. Nesse momento, 0
que me interessa € apenas evidenciar como essa discussdo se relaciona com o que venho argumentando
neste topico em relagdo a analidade, lingua e travestilidade.
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que ela ocupa socialmente. Sem se utilizar de empréstimos de conceitos estrangeiros, a
psicdloga realiza um empreendimento tedrico/poético que pensa a relagdo entre
modernidade e travestilidade desde o Brasil.

Na mesma linha de pensamento de Mombaca (2015), Brasileiro (2020) também
entende que a palavra é sempre um limite. Considerando que as nomeagdes sdo, muitas
vezes, frutos da colonialidade, pensadas e sentidas no limite das palavras portuguesas, no
caso da modernidade brasileira, a questdo central do seu texto é pensar como é possivel
transicionar para fora desse lugar colonial.

Prontamente, a escritora ndo acredita na ideia de uma transicdo que funciona de
maneira linear e literal, como na passagem de um lugar para outro. Ela deixa escurecido
que ndo deixou, simplesmente, de ser um homem negro para tornar-se uma mulher negra,
de maneira que esse trajeto apresenta-se a ela como um labirinto colonial. Sua concepcao
se da pela via metaférica: sua travestilidade é o proprio labirinto de sua existéncia.
Travestilidade como labirinto. Ou ainda: travestilidade como encruza, “espago espiralado
que infinita-se para todas as dire¢des — encruzilhadas — feito o ar” (BRASILEIRO, 2020,
s/p).

Também ndo a interessa essencializar esse local de transformacéo, que para ela
ocorre indistintamente de travesti para travesti — numa mesma linha de pensamento de
Vergueiro (2020) quando esta fala em “ocidentaliza¢do” da identidade trans. Seu interesse
€ menos saber 0 que € travesti, mas muito mais entender como as travestis despensam
(isto é, deixam de pensar) 0 mundo moderno para conseguir ser travesti. Por conta disso,
a escritora renega a ideia por trds de uma “transi¢do” e ambiciona muito mais a concepgao
de uma “transmutacao”. Ela proclama: “meu pensamento ¢ uma dobra contraditéria que
afirma: travestilidade é transmutacdo. No inicio e no fim, me interessa a transmutacéo e
ndo a transi¢cdo.” (BRASILEIRO, 2020, s/p).

Seguindo com um relato descritivo dos elementos que comp&em sua transmutacgéo
corporea, que vai desde o uso de hormdnios, cristais e remédios até banhos energéticos,
marca de sua religido, Brasileiro (2020) constroi uma narrativa a la Preciado versando
sobre a indUstria farmacéutica, mas sem perder de vista, em nenhum momento, o contexto

brasileiro ao pontuar também as negociacGes corpdreas com os terreiros de macumba.

Estou modificando meu corpo numa negociacdo com a indistria farmacéutica
e com os terreiros de macumba. Enfio cristais em meu cu e passo gel em minha
virilha. Modificar meu corpo ¢é transmutar para outro Mundo. “Travesti” talvez
seja um nome — provisorio — interessante para se dar a esse Novo ou Outro
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Mundo que temos construido enquanto transmutamos... (BRASILEIRO, 2020,
s/p)

O cu ndo e mencionado aleatoriamente pela macumbeira, mas porque ela o
concebe como parte integrante dos chakras energéticos que constituem seu corpo. Ha,
segundo Brasileiro (2020), uma concentracdo energeética, entre 0 nosso cu e 0 pau,
relacionada a fuga para sobrevivéncia. Por conta disso, a a¢do de estimular o edi com um
cristal serve, a0 mesmo tempo, para “aterrissar nas demandas carnais e (se) alimentar de
coragem para enraizar em outros solos desse planeta e em outras relagdes desses mundos
que perambulamos” (BRASILEIRO, 2020, s/p).

Entdo digo: ndo faga chuca. Enfie um cristal no cu! Porque a chuca é uma
desgraca colonial. Limpeza anal ndo é chuca. Chuca é uma orientacéo colonial
na anatomia, na fisiologia, no gesto, no desejo, ha emogao, € no pensamento.
Néo faca chuca, enfie um cristal no cu. Limpeza energética. Limpeza com agua
benzida. Limpeza com quartzo ou turmalina. Banhos de assento. Chuca ndo é
limpeza. Cuide do seu cu, sem ele, ndo ha sobrevivéncia. E nele ha cura.
(BRASILEIRO, 2020, s/p)

Levando isso em conta, a escritora desempenha com profunda destreza um feito
que parece ser impossivel aos olhos da presuncosa modernidade: abordar o cu de maneira
poética, trazendo dignidade filosofica para o que Descartes ignorou em fungdo do
enaltecimento epistémico do cérebro. O cu como ponto de energia. Espaco de cura. Fuga
de sobrevivéncia. Cristalizacdo do edi. (Edi)ficacdo de nossas vidas pela abertura de
nossos cus. Troca do olho de Deus em que tudo V€, pelo olho do cu em que tudo penetra.
Transmutar — pelo cu. De maneira condensada: abra o seu cu e abrira sua mente (SAEZ
& CARRASCOSA, 2016).

Como macumbeira, Brasileiro (2020) sabe da importancia do cuidado com o
corpo. Sua travestilidade entrelagca-se com sua espiritualidade na construcdo de uma
ancestralidade travesti: pede ajuda para fugir ou se camuflar a Tibira; pede calma a Oxala
e inteligéncia para viver a travestilidade sem ser refém dessa identidade; pede auxilio a
Xica Manicongo na preparacao de seu corpo para aguentar o peso de toda a rememoracao
daquilo que a colonialidade tenta fazé-la esquecer. Entende, enfim, que transmutar sdo
negociacOes entre morte e vida. E que é seu amor a vida que a faz nao desistir “de
construir um corpo capaz de viver na imprevisibilidade” (BRASILEIRO, 2020, s/p).

A vista disso, me parece que “imprevisibilidade” ¢ uma palavra-chave que
sintetiza a experiéncia travesti nos limites linguisticos, politicos, sociais e sexuais do

sistema mundo moderno colonial tal qual o conhecemos hoje. Esse mundo que néo
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consegue captar o que é imprevisivel, que se nega a lidar com o inteligivel, que tenta se
apropriar do que foge do traduzivel e que se recusa a se abrir para o (im)possivel.
Imprevisibilidade. Inteligibilidade. Intraduzibilidade. Possibilidades. A travestilidade,
enfim, como alquimia e as travestis como alquimistas: de corpo-flor transicionam para
ametista — 0 que na tradugéo colonial torna-se, apenas, travesti (BRASILEIRO, 2020,
s/p).

Na esteira dessas discussdes, penso automaticamente no Pajubd, esse falar
performativo que se encontra no limiar de todas essas possibilidades de existéncia da
identidade travesti citadas anteriormente. Se Brasileiro (2020) parece ndo mais
vislumbrar essa linguagem enquanto Util em se tratando de codificacdo, me aproximo de
Mombaca (2015) na consideracdo de que o Pajuba, em conjunto com outras estratégias,
tensiona o regime politico de producdo de conhecimento pautado num conjunto de
normas regulatérias.

Acontece que o conhecimento, para ser legitimo enquanto tal, precisa ceder a
uma série de investimentos normativos que procuram regular desde a
indagacdo que o move até as formas como organizamos nosso texto e a
entonacdo da voz que devemos empregar ao lé-1o. Nesse regime de produgéo
de conhecimento, uma voz anasalada que inclua expressdes do Pajuba em suas
falas certamente soara dissonante; bem como uma escrita encarnada, embalada
por um ritmo préprio e assumidamente autoral, parecera ilegivel. A despeito
desse marco, a forca mesma desses gestos fracassados em torno da producdo
hegemonica de saberes e as aberturas a que estes se dirigem tencionam, ora
molecularmente ora como um estrondo, o regime politico que institui o que
pode ser escutado e lido. As vozes anasaladas, as expressfes do Pajuba, a
escrita encarnada e assumidamente autoral reivindicam seu lugar na construgéo
dos possiveis, e ao fazé-lo ndo o fazem segundo métodos tradicionais, porque
necessitam produzir um rasgo profundo, que permita aos pensamentos
degenerados (ndo necessariamente escritos sob a forma de um artigo, ensaio,
monografia, nem pronunciados como defesa, comunicacdo ou palestra)
superarem (...) (MOMBACA, 2015, s/p)

Pensar na proposi¢édo “pajubo, logo existo”, portanto, ndo é tdo somente realizar
um contraponto a filosofia cartesiana ancorada no “penso, logo existo”. Trata-se,
especialmente, de relacionar a existéncia travesti a constituicdo de um recurso linguistico
importante para a sobrevivéncia de uma corporeidade que se deseja(va) aniquilada. Mas
ndo s6 isso: refere-se também a construcdo de uma outra racionalidade, ancorada em todo
0 corpo, considerando que o Pajubd associa-se a um “procedimento performativo no
campo dos sentidos” (LIMA, 2017, p. 21); a produgdo de novas epistemologias de vida;
a criacdo de nomeac0es proprias que fogem das lentes coloniais; & fabricacdo de novos

imaginarios; a arquitetura de uma outra ética e estética; a implosdo da lingua num
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movimento de mesticagem linguistica; enfim, a traicdo da linguagem e a emancipacao de
movimentos (CRUZ, 2018) — figura 4.

Figura 4 - Trair a Linguagem, Emancipar Movimentos, de Yhuri Cruz (2018)

TRAIR A LINGUAGEM. EMANCIPAR MOVIMENTOS

Fonte: <http://yhuricruz.com/>

Diante disso, pajubarizar a razdo trata-se de um movimento de separabilidade
moderna, em que o Pajuba figura como chave epistemoldgica/politicas! de destruicdo do
Mundo Moderno a partir da inauguracdo de uma cosmovisdo travesti. Isto &, se € 0 homem
europeu considerado o primeiro ser moderno, me parece que Sao as travestis as sujeitas
de destruicdo dessa modernidade cartesiana com todos os seus binarismos de regulacao
da vida. Xoxar a América inventada por Colombo, abalar novas Américas; gongar o mito
da modernidade, acuendar novos mitos. Em suma, maquinar uma razao travesti.

Levando tudo isso a cabo, parto agora em busca das producdes epistémicas que se
ancoram no uso do Pajuba no intuito de averiguar como ele tem sido mobilizado pelas
epistemologias travestis ao trair uma linguagem académica e emancipar movimentos de
lutas ativistas e ndo tdo somente discursos académicos. Descarto, portanto, Descartes e
convoco pensarmos agora com Amara Moira — travesti académica que esta produzindo

teoria, apesar do Brasil.

31 Mignolo (2021, p. 8) nos informa que: “o politico torna-se epistemolégico quando pensar em qualquer
alternativa politica ao estado de coisas atual significa 0 mesmo que fantasiar por oposi¢éo a factualidade
ou falsificar por oposi¢do a verdade.”
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3. POR UMA ETICA PAJUBARIANA OU UMA TEORIA-PAJUBA: A (LINGUA
DA) TRAVESTI OCUPA A ACADEMIA

Quando, num momento de euforia, resolvi publicizar minha aprovagdo no
mestrado com um projeto de pesquisa sobre Pajub, dentre tantos comentérios recebidos,
um deles teve como remetente uma travesti que me questionava acerca do meu local de
fala. Para ela, eu ndo deveria estar pesquisando sobre a “lingua das travestis”, pois iSso
seria coloca-las numa posi¢do de “objeto”, enquanto eu exercia uma certa autoridade
epistémica partindo do local da cisgeneridade. Naquele momento, eu ja possuia uma
posi¢do critica quanto ao uso popularizado do conceito de “local de fala” (RIBEIRO,
2017), o que me fez entender, minimamente, o lugar que partia aquela critica, mas ndo
cair na tal armadilha de uma identidade pré-discursiva, isto €, uma autoridade identitaria
inerente ao discurso.

Tempo depois, ja com o processo de pesquisa deste trabalho em andamento, o
mosaico de construcdo tedrica me fez chegar até o texto de Favero (2020), em que ela
colocava em anélise a fragilidade ontoldgica do conceito de local de fala, justamente a
partir da observacdo do deslocamento epistémico realizado pelas travestis intelectuais
brasileiras da posigdo de “pesquisadas” para “pesquisadoras”. Mais ainda: ela propunha
uma “ética pajubariana” capaz de associar esquemas linguisticos e cosmologicos das
travestis frente ao cenario de producao do conhecimento cientifico na atualidade.

Ora, esse empreendimento tedrico de Favero (2020), ao entrelacar local de fala,
epistemologia travesti e Pajuba, ndo so fortificou ainda mais o meu entendimento acerca
da inconsisténcia do questionamento conceitual da travesti ao meu projeto de pesquisa,
como auxiliou sobremaneira no desenvolvimento desta dissertacdo. Diante disso, me
parece ser fundamental abrir um grande parénteses aqui para elucidar alguns desses
pontos antes de adentrar devidamente na analise dos trabalhos.

De maneira sintetizada, o que Favero (2020) realiza é alargar o conceito de local
de fala, defendendo a necessidade do uso dos marcadores identitarios estarem em
articulagdo com o proprio processo metodologico da pesquisa. Isto €, “dizer “sou travesti”
é uma informacdo que pode ter pouca utilidade quando desacompanhada de uma
contextualizagdo com a pesquisa.” (p. 7). E preciso transformar essa vivéncia em algo
relacional e historicizavel no corpo do texto, pois “se esse ou outros marcadores aparecem

somente para informar a leitora quais sdo os tracos identitarios de quem escreve, podem
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se tornar descartaveis em termos metodologicos”, haja vista que “as relagdes da/na
pesquisa estariam sendo perdidas de vista, logo, situadas fora de andalise” (ibidem).
Frente a essa defesa, a pesquisadora vai articulando uma série de reflexdes tedricas
em torno de questdes epistémicas ¢ metodologicas atreladas a analitica do “local de fala”.
Sua critica ndo nega a experiéncia também como modo de producéo de conhecimento,
inclusive porque a autora se vale desse artificio, utilizando-se do relato de uma vivéncia
prépria para trazer reflexdes importantes articuladas com o texto, mas tem a ver com a

experiéncia que é tomada como evidéncia autorizada, pois

ainda é incapaz de dar conta de questBes sistematicas e estruturais de dada
sociedade. De modo oposto, estaria sendo desconsiderado que pessoas trans e
travestis sdo capazes de discordar entre si, ou que, entdo, podem agir contra 0s
interessas da prépria comunidade — se é que é possivel assegurar a existéncia
de tal comunidade em primeiro lugar (FAVERO, 2020, p. 11)

Nesse sentido, 0 que estd em jogo na analise de Favero (2020) ndo € negar 0 uso
politico do conceito que, diga-se de passagem, é fundamental na orientacdo que falamos
de uma dada posicdo social e, por conseguinte, na visibilizacdo de algumas violéncias
enderecadas. Pelo contrério, a autora esta interessada em questionar a superficialidade na
qual o termo é costumeiramente usado em alguns empreendimentos académicos como se
trazer os marcadores sociais do/a pesquisador(a) para o texto fosse mais uma apresentacdo
burocréatica do que um recurso metodoldgico opcional da pesquisa.

Consequentemente, esse uso superficial e “obrigatorio” desemboca em alguns
problemas apontados por ela, como a espera de que travestis e mulheres trans sempre se
posicionem subjetivamente em seus trabalhos, como se ndo fosse possivel a privacidade
testemunhal para elas, enquanto outros sujeitos (possivelmente, cisgéneros) pudessem ter
seus “locais de fala” preservados; e a cristalizacdo do lugar de vitima, pela simplificacdo
e esvaziamento das estratégias de parcialidade. Assim sendo, Favero (2020, p. 9) chega a
um interessante questionamento: “estariamos em concordancia que local de fala, dentro
das ciéncias humanas, tornou-se uma expressao com sentido aproximado de encaixar a si
mesmo conforme os moldes de uma historia triste ou marcada por desigualdades?”.

Diante dessas adversidades e julgando ser necessario ir além dessa previabilidade
ontoldgica, tornando o lugar de fala dificil de ser capturado, Favero (2020) nos fornece

uma saida: a proposicdo de uma ética fundamentada no Pajuba como uma tecnologia
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académica frente as complexidades provocadas pelo deslocamento e pela presenca de
travestis em campo de pesquisa. Nas palavras dela:

pensar uma ética pajubariana ndo é somente um modo diferente de chamar
determinada postura politica frente uma pesquisa, trata-se também de
reconhecer as apuragdes marcadas pela travestilidade como encadeadas pela
relacdo que elas tém com seus campos, ou seja, conforme uma cosmologia
especifica (2020, p. 16)

Quando eu falo, por exemplo, em travestilizar ou pajubarizar a razdo no capitulo
anterior, muito inspirado por essa leitura de Favero, ndo estou querendo sugerir
simplesmente uma mudanca no lécus de enunciacgdo de producao de conhecimento, como
se a solucgéo estivesse ancorada na substituicdo de uma identidade por outra no que tange
ao direito de quem pode falar e pensar e quem n&@o pode. 1sso seria cair no engodo de uma
essencializacdo identitaria e de uma autoridade vivencial que, do contrario, quero me
distanciar. A acéo de pajubarizar a razéo so existe na medida em que existe também uma
forte ideologia ocidental que julga, a partir da imposi¢ao de uma “epistemologia mestre”
(ALCOFF, 2016), todo tipo de conhecimento emergido das mais distintas localizagdes
sociais e culturais.

Em vista disso, embora o conceito de lugar de fala diga respeito a uma localizagéo
social, e ndo a uma autoridade discursiva, essas posi¢es ndo estdo dadas a priori, mas
sdo resultado de uma historicizagéo e so existem de maneira relacional e contextual com
as demais localizacdes sociais, como num grande jogo de xadrez. Ora, o que quero dizer
com isso, apoiado no texto de Favero, é que ao ser interpelado pela travesti sobre minha
posi¢do de pesquisador ante 0 meu “objeto de estudo”, ela ndo considerou a possibilidade
que minha identidade pudesse estar de alguma forma em consonancia com as suas lutas
politicas, mas apenas predisp6s que, enquanto um homem cisgénero, automaticamente eu
estaria proibido de adentrar em um campo em que, por sua logica, apenas as travestis
teriam o “passe livre do local de fala”.

Tratar local de fala descolado de um contexto concreto de realidade é
homogeneizar as identidades que sdo multiplas e ndo cessam de ganhar sentido no seio
social em que estdo inseridas. O pertencimento a determinada identidade ou
“comunidade” — como indaga Favero — ndo é garantia de um alinhamento
tedrico/epistemoldgico/politico coerente entre elas, tampouco de um dominio inerente ao
proprio discurso. Assim dizendo, “o local de fala deve ser entendido como contraditorio”

(FAVERO, 2020, p. 11), ja que é totalmente possivel haver uma experiéncia de
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subalternidade, por exemplo, que atua na contramao de seus pares, como bem coloca a
autora.

Com base nisso, a ética pajubariana de Favero (2020) extrapola a periculosidade
desse uso soberano de local de fala e discute também o préprio papel das identidades nao-
trans no debate tedrico de producgdo de conhecimento. Ao propor a ideia de uma “conduta
pajubariana”, que trata sobre as acdes de combate a transfobia de maneira geral, a autora
ignora totalmente a atitude essencialista por tras da mascara contraproducente do uso

burocrético do conceito em voga. Assim:

Pajubar a ética € cavar outras hipéteses, mudar a forma de fazer perguntas. E
ndo significa que tal perniciosidade pode ser feita apenas pelas travestis, pois
até pelos que com elas se envolvem em seus cotidianos laborais sdo capazes
de fazé-lo. Ora, um simples “estou contigo” ou “estamos juntas” ditos por
alguém em posicdo de docéncia a uma aluna travesti ja é uma conduta
pajubariana. Ndo é um arranjo que funciona superficialmente, que esta
operando em um plano abstrato. E 0 oposto. A ética a que me refiro presume a
criacdo de relacBes conscientes a respeito da repercussdo da transfobia no
cotidiano das pessoas trans (...) (FAVERO, 2020, p. 16-17)

Interessante Favero (2020) tocar neste ponto porque uma compreensao
equivocada do conceito acarreta, na maioria das vezes, a uma espécie de isencao de nossas
responsabilidades politicas frente as dores do outro. A alegagao de “nao ter local de fala”
sobre determinado assunto torna-se perigosa porque faz com que as pessoas se escondam
atras de uma identidade que acham ser fixa e apartada do social, quando é justamente o
contrario. Se o conceito fosse sobre autorizacdo e controle epistémicos haveria, ao meu
ver, uma perpetuacdo da violéncia enderecada a determinados corpos porque o debate
ficaria sempre restrito aos grupos mais oprimidos. Uma compreensdo correta acerca do
que é lugar de fala ajuda, portanto, na explanacdo e combate a essas violéncias que sao
atravessadas pela combinacédo de inimeros marcadores da diferenca.

Por sua vez, dizer tudo isso ndo significa ignorar o perfil social majoritario de
guem se encontra em posicao epistémica privilegiada na geopolitica do conhecimento,

tanto pensando na relagdo norte-sul como na prépria relagdo sul-sul*?. Enquanto um

32 E importante também olharmos para as relagdes de poder que se estabelecem socialmente dentro de nosso
préprio pais. Debater construcdo do conhecimento cientifico e descolonizacdo da ciéncia apenas
evidenciando a relagdo que se d& de dentro para fora, isto é, norte-sul, é ignorar as fronteiras internas
estabelecidas entre as proprias regides brasileiras. E preciso, por isso, desconfiar de quem se afirma
decolonial e ndo rompe com o epistemicidio, como nos alerta muito bem Aradjo (2020). As condigdes
sociais, econdmicas, politicas de quem pesquisa a partir do Norte e/ou Nordeste do pais sdo extremamente
dispares as condi¢des de quem se encontra localizado/a no Sul e/ou Sudeste — regides onde se concentram
as universidades e revistas mais bem avaliadas do pais. Essa mesma l6gica funciona também para a anélise
dos perfis de quem se encontra, majoritariamente, dentro desses espacos académicos, desde a figura do
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homem cisgénero, tenho plena conviccdo de que me encontro do lado oposto ao
baixissimo nimero de pessoas trans que ocupam o espaco académico, como enunciei na
introducdo, mas isso ndo impede que eu seja atravessado por outras violéncias dentro
desse mesmo espaco. N&o se trata de uma corrida de opressdao nem tampouco de dar
indicios de que as epistemologias travestis®® sio “mais legitimas” porque ocupam esse
local da travestilidade, o ponto aqui se trata do reconhecimento de nossas posi¢oes sociais
no jogo das relagdes e, por conseguinte, dos nossos papéis combativos frente a isso. Em
outras palavras: construir trabalhos que versam sobre as experiéncias trans, desde a
posicdo da cisgeneridade, e ndo incluir essas pessoas também enquanto referéncias
intelectuais, por exemplo, é continuar reforgcando um cenéario de apagamento epistémico
e negacdo ontoldgica desses corpos.

Ciente dessas relacBes geopoliticas no ambito de construgcdo do conhecimento
cientifico, a cientista social Raewyn Connell (2012) compreende perfeitamente que a
propria construcdo de conceitos dentro das ciéncias sociais € fruto de uma reificacdo da
experiéncia social. Preliminarmente, isso ndo seria um problema, mas torna-se na medida
em gue evidenciamos que 0s textos de teoria social sdo fundamentalmente uma reificacédo
apenas da experiéncia social do Norte (CONNELL, 2012). Isto €, a metropole como uma
espécie de “fonte tedrica suprema” onde sdo produzidas as principais abordagens e ideias
e exportadas como paradigmas para a periferia apenas se embebedar.

A afirmacéo enfatica da cientista que abre o seu texto, “teoria ¢ o trabalho que o
centro faz” (CONNEL, 2012, p. 10), € 0 que conduz toda a sua discussdo. Ela defende
que os textos que usualmente denominamos como “teoria” sdo frutos de uma divisédo
imperial de trabalho intelectual que tem o Norte como direcionamento. Mas essa nao é

uma realidade fixa: se € o centro que produz a teoria, a partir do momento que esse

discente até mesmo os docentes. Nesse sentido, a relagéo sul-sul me parece ser ainda mais importante de
ser destacada, pois s6 olhar para fora €, uma vez mais, contribuir para a manutencédo de feridas epistémicas
que se encontram abertas (ARAUJO, 2020). Para mais informagdes, ver o instigante texto de Mombaca
(2016a).

3Estou considerando aqui que as epistemologias trans/travestis sdo aquelas produzidas exclusivamente
pelas proprias pessoas trans e travestis, mas esta consideracdo ndo me parece ser totalmente unénime dentro
do cenério das epistemologias criticas. Blas Radi (2020), por exemplo, filésofo trans argentino, indaga em
um dos seus textos sobre qual a especificidade de uma epistemologia trans: se se seria aquelas producdes
ancoradas na abordagem de questfes trans de maneira geral ou diria respeito apenas aquelas desenvolvidas
por investigadores/as trans. Em ambos os casos, o filésofo reflete que isso acarretaria numa suposi¢ao que
uma determinada identidade de género ou certa tematica garantiriam, por si s6, um modo de construir
conhecimento. Ademais, outro caminho possivel seria pensar que o que define uma epistemologia trans
seria um enfoque trans particular, um método prdprio ou ainda um corpo de aporte préprio. Dentre essas
alternativas, me filio conceitualmente a Gltima.
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trabalho passa a ser realizado em outros lugares, o centro sera fatalmente (re)localizado
(CONNELL, 2012, p. 10).

A autora define como “metrocentrismo”, isto €, a metropole como centro do
mundo, aquilo que Dussel chamou por eurocentrismo. Ambos estdo preocupados em
evidenciar como a Europa (ou a metropole, no léxico connelliano) se constituiu como
coracdo do mundo a partir de uma imposicdo ideoldgica nos processos de colonizagéo.
Por conta disso, 0s pesquisadores concordam que é de suma importancia que o véu oculto
da colonialidade seja revelado para que a producao tedrica dos discursos que constroem
a modernidade como um evento estritamente europeu seja radicalmente transformado.
Connell (2012) define esse encontro colonial, portanto, como ponto crucial para a teoria

social.

Talvez o mais importante seja que eles constroem conceitos e métodos para
analisar uma sociedade desprovida de determinagBes externas. Isso implica
dizer que suas metodologias teoricas excluem o colonialismo. Eles nédo
escrevem a partir da experiéncia social de quem foi colonizado, ou se envolveu
na colonizagdo, ou ainda esta imerso numa situacdo neocolonial. E, na verdade,
suas imaginacdes tedricas ndo incorporam o colonialismo como um processo
social significativo. (CONNELL, 2012, p. 10)

Evidentemente, ndo se trata de alegar que as teorias do Sul e as teorias do Norte
sdo profundamente distintas e que habitam um mundo diferente (CONNELL, 2012).
Longe disso, 0 que a autora demonstra é que, obviamente, ha uma zona de contato entre
as preocupac0es tidas pelos pesquisadores de la e as preocupacdes pelos daqui. O que se
distingue sdo as condicdes, 0s pressupostos e as possibilidades que ocasionam em um
“centro diferente de gravidade” (p. 13) na periferia global. Isso significa dizer, portanto,
que

a mudanca que ocorrerd na teoria social pelo crescimento de perspectivas do
Sul é, em parte, por conta do advento de novos assuntos, tais como a violéncia
ontoformativa e a importancia social da terra, mas também em parte envolve
perspectivas alternativas sobre temas ja existentes (CONNELL, 2012, p. 14)

No fim das contas, a grande defesa de Connell (2012) consiste em atestar que a
iminente revolucdo na teoria social se dara por uma definicdo de agenda realizada de
baixo para cima de maneira participativa e ndo de modo contrario, como ocorre
atualmente. Isso ndo se trata de promover um novo centro epistemoldgico nem de criar
novas teorias, pois isso ndo promoveria, de fato, uma mudanca, mas antes de

descentralizar e democratizar todo o processo de producéo e circulagdo de conhecimento
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social. Em outras palavras: “ndo precisamos de uma nova teoria da revolugéo; precisamos
sim de revolucionar a teoria” (SANTOS, 2021, p. 9).

Nesse sentido, pensar em uma teoria-pajuba em articulagdo com uma ética
pajubariana me parece um dispositivo potente de “perturbacdao desse modelo de ciéncia
hegemdnica e apatica” (FAVERO, 2020, p. 18). Enquanto uma ética pajubariana conjuga
a violéncia estrutural em uma gramaética poderosa, tal como faz a lingua das travestis
(FAVERO, 2020), uma teoria-pajuba arquiteta uma teorizacdo que nao se reduz aos
“circuitos académicos com suas bibliotecas empoeiradas geridas por sistemas
organizacionais mecanicistas” (MOMBACA, 2016b, p. 347). Em outras palavras: trata-
se de utilizar a poténcia politica de um esquema linguistico que um dia ajudou na
desacuendacdo da maldita, nos truques com os alibds e na gongacdo com 0s 0cés
truqueiros para agora barbarizar a academia e xoxar a teoria.

Diante disso, proponho agora uma analise do monologo escrito por Amara Moira
(2021), denominado Neca. Interessa-me analisar como o Pajuba é mobilizado durante
toda a obra, suscitando categorias analiticas que informam uma nova ética de pensar a
sociedade perspectivada pela lente da travestilidadde, a partir do uso epistemoldgico da

lingua travesti.

3.1 Amara Moira: travesti que se descobre escritora ao tentar ser puta e puta ao

bancar a escritora

Figura 5: Amara Moira

Fonte: FONATRANS

Era abril de 2021 quando li pela primeira vez o nome “Amara Moira” (figura 5).
Estava em diadlogo virtual com Caia Coelho, vice coordenadora do NATRAPE (Nova

Associacdo de Travestis e Pessoas Trans de Pernambuco) e também conselheira dos
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direitos da populacdo LGBT+ no estado, sobre minha pesquisa de mestrado, quando ela
mencionou o0 nome de Amara como sugestdo de leitura de uma literatura escrita
inteiramente em Pajuba. O texto ao qual ela se referia era justamente o Neca + 20
poemetos travessos, de autoria de Moira (2021), mas que a época dessa conversa ainda
estava em processo de lancamento. Assinando o posfacio desse livro, Caia, muito
interessada em trocar figurinhas sobre o Pajubd, gentilmente me enviou o rascunho do
seu texto para que pudéssemos discutir um pouco sobre a tematica. A conversa foi breve,
mas extremamente potente — a simples sugestdo literaria de Caia fez ndo s6 eu me
encontrar textualmente com Amara como também alargar minhas reflexdes sobre o
potencial uso do Pajuba.

De I4 para ca, tudo se sucedeu como numa grande linha do tempo. Passei a
acompanhar de perto as incontaveis producgdes assinadas pela autora em sua coluna na
BuzzFeed e também as inimeras entrevistas e palestras dadas por ela. No més seguinte a
minha conversa com Caia, Amara foi uma das convidadas do NuQueer3* (Ntcleo de
Estudos Queer e Decoloniais) a participar do Conex&o®. Sob o tema “Literatura e
transgeneridade”®, a autora conversou sobre sua primeira obra E se eu fosse puta,
destacando questBes importantes sobre escrita de si, mercado editorial e literatura LGBT+
brasileira.

O livro, que foi censurado por carregar no titulo de sua primeira edigdo a pequena,
mas aparentemente ofensiva, palavra “puta”, precisou ser relangcado com o termo “pura”
para caber moralmente nas prateleiras de todo o Brasil. Contudo, entendendo todo o poder
que uma simples mudanca de letra podia causar em seu texto, Amara brincou com as
regras do jogo estabelecido e forneceu uma substituicdo digna de seu empreendimento
literario: um grande R rascunhado foi desenhado em cima do pequeno “t” que compunha
a palavra “puta”. De fato, a modificacdo foi realizada, com a nova palavra ganhando

destaque em sua capa, mas ndo ha como negar que o termo “puta” continuava ali, entre

34 Grupo de estudos coordenado pelo meu orientador Iran Melo. Vinculado & UFRPE, o NuQueer conta
com a participagdo de pesquisadores e pesquisadoras de universidades de todo o Brasil e tem como objetivo
desenvolver acdes pedagdgicas e de formacdo sobre temas contemporaneos e de combate aos preconceitos
ligados, sobretudo, a género e sexualidade. Para mais informagdes, conferir pagina no Instagram:
@nuqueerufrpe.

3% O Conexdo NuQueer foi o primeiro projeto do grupo. Como o nlcleo de estudos nasceu em plena
pandemia do Covid-19, em um momento de confinamento social, este foi um projeto que promovia temas
importantes no Instagram, por meio de lives semanais, com participa¢ao de autoridades de diversas areas
do conhecimento. O projeto iniciou no dia 08 de abril de 2020 e teve sua Ultima edi¢do em 24 de abril do
ano seguinte. A participacdo de Amara ocorreu no dia 11 de maio de 2021.

%6 Disponivel em: https://www.instagram.com/tv/COwCnsxqttOihOBGZSPB66nu0mxt4g5vIZx5100/.
Acesso em 16/07/2022.
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um “t” marcado de batom vermelho ¢ um R maitsculo tentando escondé-lo. Nessa briga
de fonemas, a escolha da melhor interrogacéo parece ficar a cargo do proprio leitor: e se
Amara fosse puta? e se Amara fosse pura?

Puta ou pura, fato é que a obra de estreia da autora merece aqui ser mencionada
porque ndo s6 dialoga tematicamente com o “Neca ”, segundo livro da autora e obra a ser
analisada aqui, como também revela a estreita relacdo existente entre o prazer do trabalho
sexual praticado por Amara e o prazer de escrever sobre ele. Atividades que se coadunam
e fazem cla se tornar, portanto, essa “travesti que se descobre escritora ao tentar ser puta

e puta ao bancar a escritora” (MOIRA, p. 2018, p. 21). Na explicacdo da autora:

Comecei por safadeza mesmo, assumo, caréncia brutal, vontade que me
desejassem, pegassem, pagassem por mim, mas rapidinho eu vi que ndo era
assim tdo bom como eu sonhava e ai escrever sobre, poder escrever sobre,
comecou a ser razdo de eu continuar. Hoje ja nem sei mais se me prostituio pra
escrever ou Sse escrevo pra me prostituir, essa é a verdade. (MOIRA, 2018,

orelha do livro)

Essa é uma relacdo importante de ser sinalizada porque evidencia o papel da
palavra na construcdo de ambos os livros. Embora sejam obras que tratam de uma mesma
tematica e, por conta disso, se aproximem, a forma como Amara arquiteta cada uma delas
é totalmente distinta, o que faz com que as experiéncias narradas se tornem Unicas
também em termo de conteudo. Se em Se eu fosse puta Amara relata sua histéria no
formato de pequenos contos, fazendo um uso mais timido do Pajuba, em Neca ela
radicaliza esse uso e produz um mondlogo inteiramente ritmado pelo emprego da lingua
travesti.

Tendo isso em vista, é valido analisar como o Pajubd, ao ser utilizado como
recurso linguistico, modifica radicalmente a maneira como a histéria é contada,
redirecionando para uma nova ética literaria e social, que tem como prisma a narracao de

uma travesti em primeira pessoa.

3.1.1 Uma analise da manifestacdo do Pajuba como recurso linguistico em Neca
“Neca + 20 poemetos travessos ”, de autoria de Amara Moira, foi langado no ano
de 2021, 5 anos apds o lancamento da primeira edigdo do “E se eu fosse puta”, seu

primeiro livro. Organizado pela editora independente O Sexo da Palavra, a obra conta
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com um mondlogo que da nome ao livro acompanhado por 20 poemas ao final, alguns
escritos antes mesmo de Amara se tornar Amara.

Com prefacio e posfacio assinados por Amanda Palha e Caia Coelho,
respectivamente, a obra ainda conta com ilustragdes de Lino Arruda e texto de orelha de
Marcelino Freire — nomes de referéncia que em conjunto contribuem ainda mais para a
grande poténcia que é a obra e ajudam no reconhecimento e fortalecimento das
epistemologias trans e travestis.

O titulo, que j& nos fornece uma pista acerca do uso do Pajubé na obra, ndo é mero
acaso. Na live do Nuqueer, mencionada anteriormente, Amara nos explica sua escolha:
“neca” tanto pode ser aquilo que véo usar para deslegitimar a identidade travesti, com um
discurso genitalista, como também fazer parte da expressdo portuguesa ‘“neca de
pitibiriba”, que no entendimento popular significa “nada” ou “coisa alguma”. Isto é, neste
jogo semantico, “neca” fica entre o “tudo” e o “nada” — uma contradicdo um tanto
significativa para pensar a propria existéncia trans.

O texto foi publicado pela primeira vez na antologia literaria “A resisténcia dos
vagalumes”, organizada por Cristina Judar e Alexandre Rabelo em 2019, e que conta com
textos de mais de 60 nomes importantes do movimento LGBT+ brasileiro. Agora
republicado em versdo solo, a autora ambiciona deixa-lo cada vez maior, a ponto de se
tornar um Grande Sertdo: Veredas versdo LGBT+, sendo esta sua primeira versdo

publicada (figura 6).

Figura 6: Neca, de Amara Moira (2021)

Fonte: queer.ig.com.br
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A prostituicdo é o tema central do livro, o fio condutor da narrativa das
experiéncias nas quais Moira passou quando ainda exercia o trabalho sexual. Mas ndo s
isso. O livro se distancia sobremaneira dos poucos livros existentes sobre a tematica, que
é sempre muito atrelada a prostituicdo de mulheres cisgéneras, quando traz em primeira
pessoa a voz de uma profissional do sexo travesti. 1sso ndo € uma mera questdo identitaria,
mas influi diretamente na abordagem do assunto ao trazer novas questfes para o centro
do debate e também revisitar velhas discussdes por essa nova Otica de um corpo
dissidente.

Além disso, a utilizacdo do Pajuba como recurso linguistico para tratar de uma
realidade em que 90% das mulheres trans e travestis estdo inseridas torna a obra ainda
mais significativa e potente. Como bem sinalizado por Coelho no posfacio, “algumas
coisas s0 podem ser ditas em pajuba” (2021, p. 32). Nitidamente, Moira parece saber
disso quando, ao se negar se submeter ao fetiche moderno de universalizacdo da
linguagem, brinca com o entendimento linguistico do/a leitor(a) da primeira a Gltima
palavra do texto, tornando a experiéncia de leitura de Neca Unica para cada pessoa que
resolve se aventurar pelas paginas do mondélogo.

Mas se para o/a leitor(a) desavisado, alheio a lingua das travestis, esse mecanismo
linguistico construido por Moira (2021) seja apenas uma grande brincadeira que
encerraria a obra com sua mera tradugdo, Amanda Palha nos mostra que ndo é bem assim.
O prefacio escrito pela ativista travesti chama a atencdo para a importancia de se romper
com o “fetiche exotificante da intelectualidade cisgénera” (PALHA, 2021, p. 7) que se
engana quando pensa que o grande trunfo da obra passa apenas pelo entendimento de que
“0cd” significa “homem” ou que “mapd” é “mulher”, por exemplo. Para Palha (2021),
esse é 0 menor dos obstaculos e que pode ser facilmente resolvido com a ajuda do Google.
A grandeza da obra encontra-se, na realidade, na construcdo da narrativa de um mundo
existencial muito particular, em que o Pajuba figura como elemento indissociavel. Por

conta disso,

(...) o processo de entender essa leitura (...) sO se iniciara de fato & medida que
o olhar leitor se permitir compreender que ocd ndo é exatamente homem, nem
maricona um cliente, que mapd ndo é exatamente mulher tanto quanto neca
ndo € pau. Se abre assim a possibilidade de notar que o que pode ser
vislumbrado apo6s o véu nio é uma “cronica etnografica” semi-pornogréfica,

mas uma outra dimensdo de existéncia — estranha, estrangeira e marginal,
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habitada por ciborgues que vivem, compreendem e falam do mundo a partir de
uma cosmogonia particular. O pajuba ndo é um apanhado de girias ou um
“dialeto secreto”, mas uma linguagem que exprime uma relagdo muito
particular com o0 mundo, na qual se forja, organicamente e na base da paulada,

uma epistemologia também particular (PALHA, 2021, p. 8)

Sendo assim, a obra extrapola o status bastante simplista de um livro
autobiogréfico de memdrias sexuais narradas por uma travesti. Embora Moira (2021)
parta desse local narrativo, seu relato ndo se resume a descricdo de um sexo pago, mas
muito mais em como essa atividade se relaciona com a existéncia travesti e com a
sociedade de maneira geral. Ao langar luz as histérias que sempre permaneceram na
penumbra de uma rua, de um matagal qualquer ou de um quarto de hotel barato, Neca
toca numa ferida social e se torna também um convite para que o/a leitor(a) se dispa de
tudo aquilo que achara conhecer. No fim das contas, a narrativa autobiogréafica realizada
por Moira (2021) parece falar muito mais sobre a sociedade como um todo do que

unicamente dela propria.

Fala sobre travestis. Fala sobre uma existéncia coletiva e compartilhada,
estranha, estrangeira e marginal, que resiste a chuva, a rua e as curras, as
doutrinacbes dos revolucionérios centros académicos, as taxonomias das
internacionais conferéncias de género e até as brutais e sutis tentativas de
lavagem com sabdo Transgénero™. Resiste na negacdo da negacdo do poder
masculino, nas brechas, nas fraturas e nas poténcias de ruptura e ao fazé-lo —
mesmo assim, organicamente, uma porta por vez — aponta, talvez, a
possibilidade mais potente de falar, sim, sobre pessoas trans, ou sobre
mulheres, ou — pior — sobre o tal do queer ou o que o valha. Quica, de

anticapitalismo e revolucéo. (PALHA, 2021, p. 9)

Esse ponto também foi abordado numa das lives de divulgacao do livro no canal
da editora no YouTube, no qual Amanda Palha foi uma das participantes®’. A ativista
reforcou seu argumento de que o Pajuba seria s6 a porta de entrada para se chegar até o
conteddo, de maneira que a porta ndo deixa de ser fenomenal, mas o que se encontra atras
dela € ainda mais. Utilizando a metafora de que o Pajuba seria o tijolo e o cimento do

edificio, Palha mencionou a questdo do olhar cisgénero na obra: se desvendar a lingua

37 Live realizada no dia 26 de  junho de 2021 Disponivel em:
https://mwww.youtube.com/watch?v=HfmTZL60_8I. Acesso em 29/11/2022.
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possa parecer muita coisa para esse publico, como se a obra s6 fosse interessante porque
escrita em Pajubd, € preciso ter em conta que esse deve ser apenas 0 COmMego e que muita
coisa se deriva disso.

Em certa passagem do texto, em que Moira sente pela primeira vez — e Unica — a
necessidade de explicar ao/a leitor(a) o uso contextual do vocativo “bicha”, a escritora
esclarece: “e “bicha” ndo ¢ que eu tou te xoxando ndo, viu? € pajuba, a lingua das bicha,
aqui é tudo travesti. So6 ficar aqui por um tempo e cé ja vai catando. Eu nem penei tanto,
acho, acho que s6 fui indo, ouvindo, falando aqui um pouco, um pouco outro ali”
(MOIRA, 2021, p. 12). Sem glossario ou guia de leitura, Moira (2021) logo antecipa que
o/a leitor(a) precisara se permitir a leitura, pois s6 com o avancar das paginas é possivel
que a estranheza se dilua cada vez mais. Em Neca nada esta dado.

Mas ha ainda um outro ponto que merece destaque nessa passagem do texto: a
aproximacgdo entre as identidades “bicha” e “travesti” quando a autora informa que o
Pajuba ¢ a “lingua das bicha” e logo depois afirma que “aqui é tudo travesti”’. Obviamente,
a escritora sabe a distincdo que ha entre as duas identidades, mas opta, em alguns
momentos do texto, por trata-las como sindnimas. 1sso ndo é feito por acaso, mas tem
relacdo com o tratamento dentro da prépria comunidade que ocorre de maneira bastante
fluida. Isto é, nesse contexto especifico, em que as relacdes entre os “pares” ganham uma
outra conotacao, os vocativos “bicha”, “mona”, “viado”, “mulher”, “travesti” ou “frango”
(este mais comumente usado no nordeste do pais) acabam se tornando um grande
améalgama que, por um momento, nao requer definicdo fixa.

Em entrevista para o trabalho de dissertacdo de Araujo (2019), Moira, que foiuma
das interlocutoras, explica nitidamente porque gosta da defini¢do do Pajuba como a lingua

das bichas. Em suas palavras,

[0 bajubd] vai ganhando mais espago na sociedade. Entdo eu j& vejo muita
Iésbicas, muitos gays, muitas pessoas bissexuais, comegando a assumir essas
palavras também. Quanto mais vocé vai para as periferias, mais dificil fica
diferenciar quem é travesti mesmo de quem é s6 uma bicha feminérrima. [...]
Bicha I& funciona tanto como identidade, como orienta¢do sexual. Bicha pode
tanto ser 0 homossexual quanto a mulher travesti. [...] por isso que eu gosto da
ideia de o bajub4d como a lingua das bichas, porque é de fato sabe. Nesses
espacgos, como a delimitagdo ndo estd muito clara, nitida, entdo ndo é so travesti
que usa essas palavras. (Entrevista realizada com Amara Moira, em S&o Paulo,
02 dez. 2017. (ARAUJO, 2019, p. 149)
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Esse € um ponto interessante da obra porque Moira (2021) esta o tempo todo
brincando com essas categorias identitarias, ora aproximando-as, ora distanciando-as, de
modo que esse movimento depende inteiramente das dindmicas comunicativas locais.

Nesse sentido,

(...) a elaboragdo disso que chamamos de identidade ndo esta restrita a0 uso
explicito de categorias como homem, mulher, gay, trans etc., mas ocorre
indiretamente por meio de diversos recursos linguisticos (sons, morfemas,
estruturas sintaticas etc.). Ao serem usados em uma pratica discursiva
especifica, esses signos retomam uma histéria que movimenta certos
arcaboucos interpretativos disponiveis sécio-culturalmente e lhes conferem

sentido no aqui e agora da enunciacdo. (BORBA, 2020, p. 399)

Ademais, essa fluidez foi observada também no trabalho de campo de Leandro de
Oliveira (2006) numa boate gay na periferia do Rio de Janeiro. Com o objetivo de discutir
certos usos de categorias generificadas, o pesquisador observou que o rotulo “bicha”
servia também para englobar um leque de personagens e identidades outras, cujo sentido
variava conforme o contexto. Nas relagcdes face a face estabelecidas entre travestis, por
exemplo, havia uma preferéncia em se referirem umas as outras como “mona”, “bicha”
ou “viado”. Quando questionada pelo pesquisador sobre a utilizacdo desses termos, uma
das interlocutoras da pesquisa respondeu que era pelo fato de serem “tudo bicha mesmo”
— algo que polariza, mais uma vez, o uso da categoria quando confrontamos com a
afirmagao de Moira (2021) de que “aqui € tudo travesti” —.

Mas esse tratamento ndo era unanime entre todas elas e se tratava, segundo a
interlocutora, de um uso reservado aquelas travestis que possuiam lacos mais estreitos.
Isto é: “aparentemente esses usos da linguagem caracterizam certa familiaridade entre os
coparticipantes” (OLIVEIRA, 2006, p. 2). De maneira resumida, entdo, essa parece ser
uma “ressignificacdo perigosa que s6 cabe na boca das bee” (LIMA, 2017, p. 163).

Em certo momento do texto, essas identidades sdo radicalmente confrontadas pela
autora. Ao criticar a postura de alguns gays afeminados que se dizem trans, Moira (2021)
chega a afirmar debochadamente que “Trans € esséncia: ndo basta querer, tem que ser”
(p. 20). Para uma leitura pouca apurada, que ndo capta o ritmo acelerado do texto
juntamente com o seu tom altamente debochado — efeitos do Pajuba — essa pode ser uma
passagem problematica, ja que iria de encontro com 0s estudos pds-estruturalistas que

desmistificam a ideia da identidade enquanto algo natural do ser.
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Evidentemente, enquanto transfeminista, a autora conhece bem a gramatica do
sistema sexo-género e sabe que a identidade, do contrario, é uma construgdo socio
historica e efeito de nossas a¢cdes. Contudo, Neca expde o retrato fiel — o que quer dizer
pontos positivos e negativos — da realidade de boa parte das travestis e como essas se
relacionam com o mundo, com a comunidade LGB+ e com elas mesmas, inclusive em

momentos de reproducdo de violéncia, como podemos observar no trecho abaixo.

Porque hoje esses putos se vestem de mulher ¢ ja saem dizendo “sou trans”.
“Sou trans”, aff, me poupe. La onde eu venho, 9, pencas. A gay com carona de
cabra macho, nem picu ndo pde, s6 soca a cueca no cu e ja faz selfie de
mapozinha. Sangue de Jesus tem poder! E, umas, se V& que elas tdo mais feliz
gue muita travesti de protese e nariz feito que eu conheco, 6 se conheco, que
vive 24 horas amargadas. E ndo, mona, ndo é preconceito e sim realidade. O
pior: quando tdo montadas, querem ser mais que a gente que tem peito,
feminilidade, corpo babado. Mulher, bota uma travesti feminina e uma gay
montada pra ver guem chama mais atengdo. (MOIRA, 2021, p. 21)

E interessante notar, ainda, que, por vezes, a autora também sinonimiza as
identidades trans e travesti. No trecho acima, é possivel perceber que ela faz uso de ambas
as categorias, alternando-as como se fossem absolutamente a mesma coisa. Mas, diferente
dos usos de “bicha” e “travesti”, vistos anteriormente, em que a autora se vale disso para
simbolizar como a linguagem é mobilizada dentro da realidade da propria comunidade,
aqui o objetivo € outro: tratar essas identidades, travesti e trans, enquanto sindnimas pelo
fatidico desejo da autora de que a sociedade seja capaz de olhar para ambas de maneira
equivalente. Isto é, entendendo que hd uma distincdo social no tratamento dessas
identidades, em que a identidade trans é tomada de maneira mais higienizada e genérica
e a identidade travesti fica quase sempre relegada ao pejorativo, torna-las sinébnimas foi
0 mecanismo encontrado por Moira (2021) para também mostrar que se tratam, na
realidade, de duas identidades femininas.

Mas isso ndo significa ignorar, de forma alguma, as diferencas que existem entre
essas categorias identitarias, inclusive porque o uso e a criacdo do Pajuba estdo
diretamente relacionados com a cultura travesti, ao passo em que ha uma ampla recusa
por parte da comunidade trans em utiliza-lo, como vimos no primeiro capitulo, com o

trabalho etnogréafico de Peltcio (2009 apud Araujo 2019), em que uma de suas

95



interlocutoras expds que a utilizacdo do Pajuba na casa onde morava com outras mulheres

trans chegava a configurar infracdo com multa de R$ 1,00 a cada vez que ele era utilizado.

Nota-se, portanto, que o bajuba ora se configura como linguagem de
resisténcia, especialmente pelas travestis que estdo na prostitui¢do, ora a sua
associacdo como uma linguagem de rua, dos guetos, do subdrbio e ligada as
religides afro-brasileiras, € motivo de discriminacéo e rejeicdo por parte das
travestis “tops”, para quem a cultura europeia ¢ o modelo ideal, universal,
portanto, colonizador de outras culturas e manifestagdes ndo eurocéntricas
(Quijano, 1992). (ARAUJO, 2019, p. 49)

Na live com Amanda Palha, esse foi um dos pontos mais desenvolvido pelas
ativistas. Para entender essa diferenciacdo entre as duas identidades, Moira vai até a
genealogia de onde a propuseram a fim de evidenciar o forte papel da medicina nessa
divisdo. A autora argumenta que para garantir a legitimidade da cirurgia de redesignacao
sexual para as pessoas trans, no século passado, foi preciso criar essa identidade que
“nasceu no corpo errado” e precisava de conserto, tendo em vista que naquele momento
estava em disputa se a operagdo era realmente valida ou se tratava de uma mutilacdo
corporal®®.

Essa nocdo criada pela medicina baseia-se em um critério altamente cissexista,
pois, como bem pontuado por Moira, define as pessoas trans e travestis a partir de um
principio genitalizante. Isto é, a diferenciacdo é estabelecida com base na relacdo que
pessoas trans e travestis tém com seus proprios 0rgaos genitais, que é, ou pelo menos
deveria ser, de forum intimo: se gosta do genital, é travesti; se ndo gosta e deseja operar,
é trans, como podemos constatar em certa passagem da obra em que a autora reproduz

esse discurso debochadamente:

Travesti, nem vem. CDF também (haha), mas, sei |4, talvez trans. Se bem que
cé ndo quer operar. Entdo. De longe teve até aquela vez (bicha, cé ndo
esquece!), mas foi s6 de longe. Diferenca tem, tem que ter, 6bvio. Hoje, 6bvio

que ndo precisa industrial, mas sem industrial, sem prétese, nem um narizinho

38 N3o é exagero dizer que, em um momento n3o tdo distante, mudar o genital foi considerado um ato de
mutilacdo, que, inclusive, chegou a levar médicos brasileiros que contrariaram as normativas do Conselho
Federal de Medicina (CFM), por volta da década de 1970, a iminéncia da prisdo, como elucidou Favero
(2022, p. 30).
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sequer, travesti, justo travesti? Nem bajuba direito vocé fala, bicha. (MOIRA,
2021, p. 24)

Percebe-se que 0 que estd em jogo na obra ndo é a descricdo de um tipo ideal de
mulher trans, que esta inserida nos 10% que se encontram longe das ruas e dos espagos
de prostituicdo, nem tampouco a exposicdo de uma narrativa centrada apenas nos altos
indices de homicidio sofridos pela populacéo travesti. A gramética de Neca é outra: é a
valorizacdo de uma cosmogonia que precisou forjar uma linguagem prépria para
combater e ressignificar o mundo das violéncias acometidas a esses corpos, que, diga-se
de passagem, tornaram-se travestis a medida que iam apreendendo os cédigos da rua.

Como se V&, a intervencdo na carne é também uma alteracdo moral. Uma
transformagdo que s6 pode ser empreendida dentro de uma rede social
especifica. Nao se pode tornar travesti sem essa insercdo. Pois é ali que se
aprende a falar o bajuba e as girias proprias do meio, a andar, a gesticular como
mulher, mudar a voz, o nome, tomar horménios, depilar-se, maquiar-se.
Aprende-se 0s truques, 0s macetes da prostituicdo, a classificar os clientes, a
se proteger dos perigos da noite e da rua. (Peltcio, 2009, p. 104 apud Araujo,
2019, p. 48)

Essa é uma discussao que podemos encontrar também em algumas das paginas do
livro da psicdloga Sofia Favero (2022), denominado Pajuba-terapia. De maneira
ensaistica, a autora “dar algumas voltas” para refletir sobre as questdes intrinsecas ao
dualismo por tréas das nocoes estabelecidas entre travestilidade e transexualidade. Mesmo
ndo operando com a nocdo, herdada da medicina, que considera transexuais e travestis
como experiéncias opostas, diferenciadas unicamente pela demanda subjetiva de uma
cirurgia, Favero (2022) alerta que é um erro julgar tais identidades como sindnimas, haja

(1113

vista que, pensando especificamente na sua area, isso faz com que o ‘“paciente
transexual” se estabeleca como sujeito politico dos protocolos de saude ofertados a uma
populagdo que ndo se restringe a ela”” (p. 24).

Atrelado a isso, sem perder de vista uma analise interseccional, a autora aponta
que a identidade travesti, marcada pela raca e pela classe, ndo se tornou desinteressante a
medicina por supostamente ndo ter demandado procedimento cirirgico como o fizeram
as pessoas transexuais, mas, sim, por conta do racismo e do classismo que compdem

também limites ao género. No fim, “nem todas as pessoas transexuais desejam fazer
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cirurgias genitais, assim como nem todas as travestis estdo contentes com essa definicéo
de “estar bem” com a propria sexualidade” (FAVERO, 2022, p. 25).

Por conta disso, ao utilizar, por vezes, o termo “transexualidade” em seu texto,
Favero (2022) chama a atencéo para o fato de que ndo o utiliza como termo guarda-chuva
para toda e qualquer experiéncia de transito entre os géneros, mas que o faz muito mais
como recurso de escrita — diferente, de alguma forma, de Moira (2021) que também traz
0 termo “travesti/lidade” em seu texto, alternando-0s.

Mas se para a autora de Neca o debate “trans/travesti” ndo pode ser demonizado,
de maneira que é preciso entender o porqué ele existe ainda hoje, para Maria Clara Araujo,
autora de Pedagogias das travestilidades, essa é uma questdo que precisa ser superada
urgentemente. Em 2021, ao dividir mesa com Concei¢do Evaristo, no 1° Festival de
Cultura em Direitos Humanos, organizado pelo Instituto Vladimir Herzog em parceria
com o SESC Sé&o Paulo, a afrotransfeminista manifestou sua insatisfagio em ser
interpelada sempre pelas mesmas perguntas, a exemplo do velho questionamento “qual a
diferenca entre mulher trans e travesti?”%.

A autora ndo desconsidera que o brasileiro ainda pode ter ddvidas em relacdo a
iSs0, mas entende que o desafio que esta posto no pais € muito mais complexo. Para ela,
é preciso abrir médo de velhas narrativas que s6 imobilizam o movimento, tendo em vista
que sdo perguntas que estdo sendo (re)feitas ha 30, 40, 50 anos e que reduzem a
capacidade intelectual e politica da comunidade T. Numa mesma linha de pensamento de
Palha, que fala em fetiche exotificante da intelectualidade cisgénera, Araujo (2021)
também nomeia esse movimento como fetiche, sobretudo pelas desgracas que circundam
a vida das pessoas trans e travestis, como se elas se resumissem a isso.

Em recente matéria da Folha de Sdo Paulo, intitulada “Jovens travestis querem dar
novo significado ao termo”*°, Bruno Lucca, reporter que assina o texto, faz um réapido
passeio pela genealogia do termo “travesti”. O jornalista se vale das vozes de travestis da
nova geracdo para pontuar o que, para ele, parece ser um movimento atual: a
transformacéo positiva da palavra antes estigmatizada.

Em andlise a matéria, Caia Coelho reflete em seu Twitter que “¢ muito desonesto

tratar como uma demanda recente, rapidamente acolhida pela midia hegemonica”, ja que

39 Parte da fala de Maria Clara Araujo foi disponibilizada pela autora em sua pagina pessoal do Instagram,
@afrotranscendente, no dia 31 de marcgo de 2021. Disponivel em:
https://www.instagram.com/tv/CNEhCOMggaP/. Acesso em 07/12/2022.

“0Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2022/11/jovens-travestis-querem-dar-novo-
significado-ao-termo.shtml. Acesso em 07/12/2022.
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essa disputa é travada h& décadas por travestis fundadoras do movimento. Mas ela
reconhece a sagacidade do texto que, de maneira mais ou menos consciente, realiza uma
manobra historica de desresponsabilizar o jornal pela necessidade da disputa do termo.
Em todo o caso, sem entrar no campo da validade do debate, é inegavel que a
palavra “travesti”, assim como o Pajuba, carrega toda uma historicidade e simbologia que
ndo da para simplesmente ignorar. Na edicdo francesa da obra, por exemplo, que ganhou
traducgdo do psicologo e doutorando Marcos Azevedo, o termo permaneceu intacto. Para
ele, que prefere se auto definir como “wanna be tradutor”, ja que ndo exerce essa fungao,
mas apenas se interessa pelas questdes linguisticas, afetivas e politicas em torno de Neca,
realizar essa mudanca linguistica traria também uma mudanga de percepcédo do fendmeno,
tendo em vista que ser travesti no Brasil é uma realidade totalmente distinta de ser uma
travesti na Franca ou em qualquer outro lugar do mundo, mais especialmente na Europa.
Na live de divulgacéo do livro com Azevedo*', Moira nos traz uma informacéo
interessante, que parece tornar o processo de traducdo da obra para o francés ainda mais
emblematico: a palavra “travesti” tem origem justamente na lingua francesa e la funciona
como género masculino. Quando importada para o Brasil, entretanto, se transforma numa
identidade feminina, expressa num coletivo que tem ganhado cada vez mais voz e
posicionamento social na cobranga por respeito. Ao devolvé-la, mais uma vez, para o
francés, mas agora com uma conotacdo brasileira, a palavra acaba gerando outros
questionamentos e conflitos, ja que a carga semantica se modifica com o transito
geografico e ha a necessidade dos/as franceses/as captarem esse deslocamento no
processo tradutorio. Pensando nisso, Moira e Azevedo acharam uma solucdo para que o
termo ndo perdesse toda sua histdria, sua geografia, seus impasses e suas lutas politicas:
marcar a palavra em italico acompanhada, como tem que ser, com o artigo feminino.
Numa mesma linha de raciocinio, refletindo sobre essas questdes em conversa
privada com Linn da Quebrada, que foi disponibilizada publicamente no formato original
de 4udio e posteriormente transcrito*?, Maria Clara Aratjo discorre sobre a necessidade
de ndo se traduzir o termo travesti quando diante de um outro pais. A autora argumenta
que essa opcdo pessoal em ndo realizar a traducdo passa pelo fato de se posicionar

enquanto pertencente a uma identidade latino-americana, sul-americana e/ou brasileira,

4 Live realizada no dia 04 de julho de 2021 Disponivel  em:
https://www.youtube.com/watch?v=HpvIs6YMrek. Acesso em 14/12/2022.

42 Disponivel em: https://medium.com/@jesustransex/travesti-n%C3%A30-se-traduz-ff00ebdc528d.
Acesso em 14/12/2022.
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que, como tal, tem particularidades préprias que ndo devem ser perdidas de vista para

simples entendimento do homem branco. Para ela,

O termo travesti ndo é apenas um termo, ele carrega uma simbologia, uma
representacdo, um papel social, um lugar social especifico no Brasil. Entdo, se
traduzirmos, receio que toda a historicidade do movimento travesti no Brasil,
inclusive de ter reclamado um termo que foi usado de forma pejorativa durante
anos e ressignificado, traduzir o termo nos faria perder um pouco da nocédo de
nossa posicdo no mundo: como parte de uma dissidente, identidade sul-
americana, num processo de traducdo que € dirigido a alguém que esta, por
exemplo, numa geografia ocidental e que precisa deste termo ser traduzido
para o apreender, sabe? (ARAUJO, 2017, s/p)

Mas se a questdo da tradu¢do do termo “travesti” parece encontrar certa
concordancia teorica no movimento transfeminista, o desafio maior enfrentado por
Azevedo na traducdo de Neca foi em torno da preservacdo do seu ritmo na lingua
francesa, ja que a obra € inteiramente construida em cima de palavras muito especificas
provenientes do Pajuba. Na maioria dos casos, as palavras foram mantidas tais quais o
original, a exemplo de “neca”, “u6”, “mona”, “nena”, “ofofi”, “babado”, “bicha”, etc., ja
que parecem ndo haver termos na lingua correspondente que evocassem exatamente as
mesmas imagens — claro que ndo, nosso Pajuba é unico, ainda bem! —, sendo, por isso,
também marcadas em italico no processo de traducao.

Ademais, havia também a preocupacdo em manter no texto traduzido o teor jocoso
do original, que brinca constantemente com a ambiguidade semantica das palavras e com
0 uso de outros idiomas, inclusive o proprio francés de maneira caricata, como podemos

observar na passagem do texto abaixo.

Eu arranho um frangoa vez ou outra, sivuplé é obrigada, ndo, ndo, obrigada é
merci, e merci bocu grazie mile, t4, meu bem! Ai como anda le vi, quase igual
portugués, je tam, bom, je tdm tuti lo santo, tré bidm, bonsud, zé fini. Sivuplé
ho dimenticato, mi scusi. Te digo assim que lembrar. Tudo o que aprendi foi
na rua, igual o bajubda. L4 eu falei pa, eu? P4, b, bicha, bicha, cé acha que eu
sei, cé acha? Eu escuto, eu uso é os dois mas, por motivos 6bvios, falo mais o
ba. B4, pa, comunque. Ma dove era io? Ui, ui, francod. Meu sonho ir pra Parri.

Me viro onde me puserem, gata, adoro um close. (MOIRA, 2021, p. 14)
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A autora brinca com a construcao de um francés totalmente truncado na tentativa
de ilustrar a apropriacdo linguistica de uma travesti brasileira que sonha em ir para
“Parri”. Nao é o francés culto que estd sendo mobilizado na obra, porque isso iria de
encontro com a propria pretensdo da autora, mas uma espécie de rascunho da lingua
forjado pelas travestis no contexto de rua. Isso torna o trabalho de tradugéo de Azevedo
ainda mais complicado, ja que é preciso pensar nos equivocos linguisticos intencionais
provocados pela autora no momento da construcdo do texto e transmitir isso para o/a
leitor(a) francés(a) que também precisaré da conta de uma leitura do casamento entre uma
lingua francesa meia-boca e o ilustrissimo Pajuba.

Outra passagem caracteristica desse mecanismo é quando Moira menciona no
texto que “Las mariconas se quedavan doidas com a gente” (MOIRA, 2021, p. 12), ao se
referir a0 encantamento dos espanhois com as travestis brasileiras em Madri. A autora
brinca com a mistura louca do espanhol junto ao Pajuba e ao proprio portugués para
ilustrar mais uma vez a apropriagé@o das travestis frente as outras linguas mundiais, dessa
vez 0 espanhol, j& que, como ela mesma informa mais a frente: “As bichas sdo rodadas,
vao pencas pra Europa. Portugal nem conta. Espanha, Italia, Franca, quase nossa segunda
casa. Inglaterra e States ja ndo tem tantas, porque é mais dificil entrar e a lingua é babado,
igual alemao, mas ainda assim tem umas.” (p. 14-15).

Toda essa brincadeira se materializa no texto porque ha, de fato, um movimento
transitorio das travestis e mulheres trans pelo Brasil e mundo afora, em busca de melhor
qualidade de vida. Consequentemente, isso faz com que novas palavras sejam aglutinadas
ao vocabulario do grupo, como bem percebeu Araujo (2019) ao relacionar o transito entre
pessoas com o transito das palavras: “nessa circulagdo das travestis pelo Brasil e também
para fora do pais, as palavras migram na mala e o dialeto pode ser compartilhado entre
travestis de diversas localidades” (p. 34).

Um bom exemplo desse processo de migracdo das palavras trata-se do termo
“guanto”, que ndo foi modificado no processo de traducdo para a obra francesa.
Atualmente pertencente ao Pajuba, o vocabulo tem, na realidade, origem italiana e quer
dizer “luva”, mas apropriado pelas travestis acabou ganhando conotagio de “camisinha”
em terras brasileiras. Esse fato nos mostra mais uma vez “como esse deslocamento do
Brasil para o exterior faz com que as palavras circulem e sejam incorporadas no bajubd.”
(ARAUJO, 2019, p. 49-50).

Contudo, essa ndo € “s6” mais uma palavra estrangeira entre tantas que foram

aglutinadas ao Pajuba, mas merece um destaque maior porque carrega também toda uma
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historicidade e importancia no movimento organizado de travestis no Brasil. 1sso porque
o termo foi altamente relevante no combate e na prevencao ao HIV/Aids, nas décadas de
1980 e 1990. Como um grupo considerado de dificil acesso*®, o Pajuba foi o principal
meio utilizado por agentes de salde para quebrar a barreira de aproximacdo com o
coletivo, que era essencial naquele momento no combate a epidemia.

Um desses projetos de atencdo a prevencdo do virus foi 0 chamado “Satde na
Prostituigdo™, coordenado pelo médico Christopher Peterson e pela psicéloga Célia
Szterenfeld, que consistia em adentrar no mundo da prostituicdo e recrutar prostitutas e
travestis nas principais zonas do Rio de Janeiro para atuarem como multiplicadoras de
informacOes, numa metodologia conhecida como educacdo pelos pares, como bem
observou Araujo (2019) em sua pesquisa.

Com o objetivo de distribuir camisinhas e divulgar informac6es a respeito da
prevencdo da Aids, também esclarecendo duvidas e solucionando problemas referentes
aos locais de prostituicdo, uma das solu¢des encontradas para alcancar tal objetivo foi a
criacdo de um dicionério que pudesse agrupar todo o conjunto de palavras do Pajuba e
que circulasse pelo maior nimero de travestis. O Dialogo de Bonecas, encabecado pela
Jovanna Baby (1992), entdo, apresentava 232 palavras, organizadas em 16 paginas
(Araujo, 2019) e contava com uma secao particular intitulada “Babadinhos (dicas)” com
exemplos de 20 frases que poderiam ser proferidas em Pajuba nos mais diversos
contextos, mas com uma incidéncia tematica de prevencdo a Aids.

Consoante Borba (2011), a linguagem é uma faceta crucial na distribuicdo de
informacGes sobre a doenca e combate a epidemia e que, por isso, ele tem se voltado em
suas pesquisas a compreender como “a linguagem ¢ (re)utilizada na educagao para o sexo
seguro, como praticas responsaveis de cuidado de si entre travestis sdo significadas e
negociadas entre essa fatia da populacdo que carece de atencdo especifica para suas
demandas em saude.” (p. 1372)

Levando tudo isso em consideracdo, é possivel entender porque, em diversos
momentos de Neca, Moira (2021) parece bater na mesma tecla sobre a necessidade do

uso do “guanto” ou “capuz”. Exemplo disso é quando a narradora, de maneira curta e

43 Segundo Araujo (2019, p. 68), “em 2017, o Ministério da Saude financiou a pesquisa Divas, por meio de
uma parceria entre a ENSP/Fiocruz, Universidade Johns Hopkins, Departamento de DST/aids e Hepatites
Virais e Unesco. Foi utilizada a metodologia Respondent-Driven Sampling (RDS), que assume a
perspectiva de que membros de uma populacdo de dificil acesso sdo melhores em recrutar pares de sua
populagdo do que outros individuos”.
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direta, diz ndo abrir mao da camisinha, nem mesmo por dinheiro: “Pagando ou nao
pagando, guanto, e nao tem conversa” (MOIRA, 2021, p. 19).

J& em outra passagem do texto, ilustrada logo abaixo, a autora se alonga nas
palavras e narra um prolongado episdédio em que de maneira bastante incisiva se nega a
fazer programa sem camisinha, dessa vez mencionando explicitamente o perigo da
contaminacdo de Aids, quando fala em “pele na pele é tia, fago a recheada nido”. Ela
também se mostra atenta aos mecanismos dramaticos utilizados pelos homens, desde
clientes até mesmo namorados, quando tentam burlar a decisdo da personagem retirando
o “capuz” de maneira escondida ou até mesmo com o discurso falacioso de que seria a
primeira vez com uma travesti — como se isso fosse garantia de “‘estar limpo”! Ademais,
é possivel ainda observar, no meio de toda a descricdo, a inclusdo de uma expressao
francesa na exclamativa “Pra riba de moa, viado, se manca!”, ilustrando mais uma vez

esse caldeirdo idiomatico que é Neca.

Se eu ja fiz sem o qué? Pegé? Passada, mona, a senhora quer me matar, né?
Pele na pele é tia, fago a recheada ndo. Nem com namorado, pior raga alias. Os
ocds de hoje adoram tudo sem plastico, ddo o truque, insistem, “mas eu te amo”
e, se vocé ndo topa, ainda tem que checar sempre que escapole a neca, sendo
eles tiram o capuz e vocé sé cata quando ja ta dentro o recheio... 6 o problema
de gostar de ocd. E ai é ficar pé da vida, esse é certeza com pé, esfregar a fuca
deles no asfalto e correr atras de exame e jujuba no hospital. Se a bicha deixa
no pelo (oras, a escolha é dela, o edi e a neca é de quem?, entdo ndo julgo), ndo
deixa de ser uo, oco que ndo sabe o que quer e comeca o nhénhénhé logo que
a Claudia grita, ai se arrepende, chora, lembra dos filhos, a esposa em casa,
“ai! ndo pode ser, que foi que eu fiz!”, pergunta se cé€ ta limpa, fez teste quando,
“mas cé jura?” C€ jura. E o que eu mais canso de ouvir ¢ “tou limpo, gata,
sério, primeira vez que eu saio com travesti”. Pra riba de moa, viado, se manca!
E como se, s6 por ser travesti, a gente j& tivesse o bonito nunca. Gente podre.
(MOIRA, 2021, p. 16-17)

Mas a mensagem nao se encerra nesse texto. Para ilustrar ainda mais o episodio
que por si sO ja parecia bastante imagético, a obra conta com uma ilustracdo do artista
Lino Arruda, autor de uma autobiografia transmasculina em quadrinhos. A convite de
Moira, o também doutor em literatura teve total liberdade para criar a partir das histérias

narradas em Neca. Optando por ilustrar especificamente essa e outra passagem do texto,
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o artista, em sua live com Moira**, fala sobre a necessidade da mensagem e 0 seu processo
de criagéo.

Conhecido por representar em seus desenhos o ser humano de maneira totalmente
animalesca, Arruda se aproveita do episodio narrado por Moira para brincar visualmente
com a situacdo: cria uma representacdo monstruosa da autora forcando a entrada do oco
numa camisinha gigante (figura 6). De maneira totalmente pitoresca, o que Arruda realiza
¢ uma inversao fantasiosa ao propor a imagem da personagem que, “pé€ da vida”, como
diz a autora, com 0 0c6 que ndo quer usar 0 guanto, se vé obrigada a descarta-lo dentro
de uma camisinha que poderia funcionar também, quem sabe, como uma metafora para
um grande lixo. Nesse sentido, o conto de Amara Moira e a ilustragdo de Lino Arruda
parecem casar extraordinariamente, combinando o tom anedotico nas diferentes
linguagens, mesmo em se tratando de um assunto relativamente dramatico — caracteristica
do préprio Pajubd, que se constrdi inteiramente em funcdo do deboche, como se percebe

na nota 28, com a explicagdo para o termo “Tia” na referéncia da Aids.

Figura 7: llustracdo de Lino Arruda

Fonte: Instagram do autor: @monstrans_hq

Neca, como produto de uma epistemologia travesti, borra as fronteiras que ainda

parecem pairar na discussao sobre teoria e pratica. Para além da questdo da traducéo, as

a4 Live realizada no dia 03 de  julho de 2021. Disponivel em:
https://mwww.youtube.com/watch?v=4fqPEIqA83s.
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criticas substanciais em torno do queer dizem respeito ao fato de que no Brasil o
movimento foi capturado pelos muros de uma academia ainda muito representada por
pesquisadores e pesquisadoras em certa posicdo epistémica privilegiada. Se a teoria
queer, entdo, se encontra “produzindo conhecimento cada vez mais abstrato em uma
retérica cada vez mais hermética” (BORBA, 2020, p. 390), a obra de Moira rompe
totalmente com isso ao resgatar a conexdao com o mundo das ruas e das existéncias
subalternizadas.

Ali do Espirito Santo (2018) salienta que, embora essa diferenciacdo entre teoria
e pratica possa soar caduca para muitas pessoas, é importante pensa-la como estratégia
“quando ha uma produgdo subjetiva daquilo que sou ou posso tornar-me, mesmo que
provisoriamente, vir diretamente de uma Instituicdo” (s/p). Exemplo disso e que parece
ter marcado de vez o cendrio de embate dessa discussao foi 0 famoso episodio na edi¢ao
de 2015 do Desfazendo Género em que Indianarae Siqueira, pute transvestigenere,
questionou a filosofa Judith Butler, uma das maiores referéncias da teoria queer, sua
posicao privilegiada em produzir teoria distante de uma real pratica de transgressao e a
convidou a conhecer o puteiro.

O convite provocador de Sigueira a Butler é simbolico justamente porque se trata
de um local onde “linguagem, ideologias e praticas ao mesmo tempo restringem e
possibilitam a existéncia social, politica e linguistica de pessoas de carne e 0sso”
(BORBA, 2020, p. 392). Isso pode ser observado nas paginas de Neca, em que Moira nos
convida para esse mundo em que a filosofa estadunidense recusou conhecer.

Levando em consideracdo tudo que foi discutido até aqui, Moira se encaixaria
perfeitamente no que Borba (2020) conceitua como “falantxs transviadxs” — nao
simplesmente por ser uma travesti mobilizando de alguma forma a linguagem, porque
isso seria cair num engodo identitario essencialista, mas antes por engajar-se na pratica

social em um trabalho de transgressao linguistica. Isto é,

por falantxs transviadxs entendo aqulxs que, em suas acdes linguisticas,
justapdem registros, estilos, léxicos, géneros do discurso, sintaxes e variedades
que contradizem as expectativas de como, o que, quando, com quem, onde
deveriam falar, engajando-se, assim, em préticas translinguisticas que xs
colocam nas fronteiras entre géneros e sexualidades por atravessarem normas
do que é legitimamente aceito. (BORBA, 2020, p. 391-392)

105



Neca se materializa, portanto, como a possibilidade de reescrever uma sociedade
por uma outra gramatica, por uma outra sintaxe, por uma outra semantica. E a esperanca
de um porvir em que a auto defini¢do epistemoldgica e politica seja possivel para todos
os corpos dissidentes. O que Moira desenvolve em apenas 16 péginas de mondlogo é
descortinar séculos de discussdes que foram ignoradas, destruidas e apagadas em funcédo
de uma universalidade simulada por aqueles que sempre estiveram confortaveis em suas
posigdes na sociedade. Em vista disso, concordo veemente com Freire (2021) quando, na

orelha do livro, este afirma: “Vai além. Neca ndo tem pra ninguém”.
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CONSIDERACOES FINAIS OU “O QUE PODEMOS APRENDER COM AS
EPISTEMOLOGIAS TRAVESTIS?”

A partir da andlise apresentada, percebe-se que a linguagem se materializa como
um campo minado, em que se encontram em constante disputa formas de dominacgéo e
resisténcia. De tal modo, foi utilizada a obra Neca, de Amara Moira, para compreender
como o Pajubd se manifesta nessa relacdo, emergindo como um instrumento
epistemoldgico na emergéncia das epistemologias travestis. Se é sabido pela literatura da
area que o dialeto surgiu, no século passado, como um dispositivo de seguranca e
sobrevivéncia das bichas e travestis, entender sua configuragdo no periodo vigente nos
ajudou a perceber seu carater inventivo e combativo, mesmo apos décadas de sua origem.

Quando iniciei os primeiros apontamentos do que viria a se tornar esta pesquisa,
eu ja tinha uma compreensdo acerca da potencialidade do Pajuba como um artificio
linguistico e cultural na vida das travestis, de modo que a ideia inicial era realizar um
trabalho de campo. Contudo, foi no contato com as epistemologias desse grupo que essa
compreensdo se alargou e passei a me dar conta de que ele funcionava também como um
recurso epistemologico potente capaz de subverter toda uma logica de producdo de
conhecimento cientifico pautada nos axiomas da filosofia cartesiana.

Se Descartes sentenciou que pensar é automaticamente existir, e sua afirmacao se
ergueu como a grande maxima da ciéncia moderna, produzindo inimeros binarismos que
ajudaram a consolidar posicdes hierarquicas dentro da sociedade, a ocupacao de pessoas
trans e travestis no ambito académico nas Gltimas décadas vém desestruturando
sobremaneira essa logica cartesiana, ao perfurar categorias analiticas cristalizadas e
reconfigurar compreensdes ndo sé nos estudos de género e sexualidades, como também
em outras areas do conhecimento. Em outras palavras: ndo se trata apenas de uma nova
forma de ver o mundo, com a analitica das travestis, mas uma forma capaz de transforma-
lo significativamente.

Eu ndo diria que foi tdo somente um erro de Descartes, como definiu Antonio
Damasio (2012), como se ele, inocentemente, pudesse ter se enganado na proposicdo de
todo o seu método. O que estd em jogo, na realidade, é a materializacdo de um discurso
que se esconde atrds da falaciosa ideia de “objetividade” e “neutralidade” epistémicas
para ndo so justificar anos de colonizagdo, como também continuar validando posicdes

de poder que instauram quem tem direito a producgdo de ciéncia e quem ndo tem. Néo a
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toa, seu “erro” continua a ser replicado marcadamente por académicos e académicas com
posicoes privilegiadas socialmente.

Nessa dindmica, 0 que as travestis brasileiras tém feito, e ndo apenas aquelas que
ousam insurgir no ambiente académico, é proporem uma nova ética ontoldgica guiada
pelos afetos, pelas experiéncias vitais e pela atracdo da coletividade que tanto marcam
esses corpos. Tentei, durante todo o trabalho, sustentar a ideia de que o Pajubd, ao se
infiltrar no &mago dos fazeres da academia, em teses de doutoramento, artigo cientifico,
TCCs, dissertacdes, resumos, palestras, livros, textos em jornais e revistas (LIMA, 2017),
funciona como uma espécie de bussola tedrica na orientacdo dessas producdes,
embaralhando e contaminando a maneira de produzir ciéncia com a construcéo de novas
epistemologias pautadas na visdao de mundo dessa populagdo que, durante muito tempo,
esteve totalmente apartada desse local.

Se considerarmos que o Pajuba ndo é tdo somente uma lista extensa de palavras
estranhas ou que a propria agdo de “pajubar ndo ¢ so falar uma palavra diferente, mas
perturbar uma unidade linguistica, responsavel por distribuir desigualdade a pessoas cis
e trans em dada sociedade” (FAVERO, 2022, p. 12-13), entenderemos que sua
mobilizacdo dentro do ambito académico ndo se trata apenas de uma mudanca de
operagdo em termos linguisticos. O que esta em jogo € a potencialidade de tomar para si
as palavras e entender que o processo de nomeagdo em sua propria gramatica, em seus
proprios termos, instaura novos imaginarios de uma vida até entdo impensavel.

Levando isso em consideracdo, procurei, apoiado em Neca, mostrar como as
epistemologias travestis tém se lancado como uma possibilidade de reescritura de um
novo mundo, ao mudarem radicalmente a maquina cientifica de produzir “verdades”.
Considerando que a linguagem é também uma forma de narrar a si mesmo/a, a construcéo
de uma outra gramatica pautada no Pajuba evidencia uma vida nos termos das préprias
interlocutoras. Como diria Favero (2022): se apenas o portugués falasse sobre elas,
“pouquissimo justa seria a maneira como a vida chegaria as margens”. A elas.

Diante de tudo isso, espero ter discutido com respeito as epistemologias travestis,
que, ao contrario do que rege a filosofia cartesiana, ndo estdo interessadas na producéo
de uma ciéncia monolitica, hermética e neutra. Interessa-as muito mais um pensamento
que fuja da logica dos seus algozes e aponte para a possibilidade concreta de superacdo
desse modelo de ciéncia e intelectualidade fechadas nas agoras modernas. Se pensar €
existir e a existéncia tem sido negada a determinados corpos, quem tem direito ao

pensamento ndo me parece ser uma questdo de dificil resposta.
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