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Perceber no escuro do presente essa luz que procura nos alcangar e ndo pode
fazé-lo, isso significa ser contemporaneo. Por isso 0s contemporaneos sao
raros. E por isso ser contemporaneo &, antes de tudo, uma questdo de
coragem: porque significa ser capaz ndo apenas de manter fixo o olhar no
escuro da época, mas também de perceber neste escuro uma luz que, dirigida
para nés, distancia-se infinitamente de ndés. Ou ainda: ser pontual num
compromisso ao qual se pode apenas faltar. (AGAMBEN, Giorgio. O que



é 0 contemporaneo? E outros ensaios. Chapecd/SC: Argos, 2009. p.
65)
AGRADECIMENTOS

Conclui-se um ciclo, conclui-se uma dissertacdo! Uma afirmacéo que revela um alivio
imediato e a sensacdo de dever cumprido. Um caminho de escrita arduo, trilhado com
cobrancas, ap6s longos momentos de leituras, medo existente de ndo atingir os objetivos
estipulados, mas de muitas alegrias e afetos. E mais um sonho que se concretiza, talvez, a
conquista que mais me dera orgulho, deleitando-me no prazer de ver o meu trabalho final
sendo entregue ao Programa de Pds-Graduacdo em Histéria da UFRPE. A escrita é um
processo solitario, mas a efetivacdo desta ocorreu por meio de ampla movimentacdo de
familiares, companheiros (as) e professores (as). Aos meus familiares, minha perene gratiddo,
vocés sdo 0s meus espelhos. A conclusdo deste momento também seria impossivel sem a
participacdo de amigos (as). Evitei usar nomes neste espaco, pretendendo evitar qualquer
injustica contra 0s que estiveram comigo, apoiando-me em momentos delicados, motivando-
me a ir além da graduacdo, demonstrando afeto, confianca, atencdo quando minhas conversas
orbitavam, exaustivamente, em torno do mestrado. Aos amigos que se aproximaram e aos que
se apresentaram nos ultimos dois anos, vou carrega-los em meu peito com muitas saudades,
amor e desejo de encontra-los noutros estagios, relembrando esses nossas historias, pois o
nosso chdo ¢ o mundo! “Vamos subvertendo o mundo, amando a esperanca que salta os
muros.” Dedico esta dissertagdo a VOCés que estiveram comigo! No final, permanece sempre o
amor! Aos membros da Igreja Presbiteriana do Recife, representados pai e companheiro, 0
Rev. Samuel Santos, fico feliz de contribuir com a historia da instituicdo tdo querida por todos
e todas. Relembro, em tons agradecimentos, os docentes Profa. Dra. Giselda Brito Silva, Prof.
Dr. Marcio Ananias Ferreira Vilela e Prof. Dr. José Roberto de Souza, que abrilhantaram a
defesa desta dissertacdo, com valiosas sugestdes e contribuicdes que permanecerdo comigo.
Obrigado meus amigos! Por fim, mas ndo menos importante, mas de modo muito especial,
gostaria de saudar e agradecer ao amigo, orientador, Prof. Dr. Carlos André Silva de Moura,
gue acompanhou o desenvolvimento da minha pesquisa de maneira tdo préxima, mesmo com
tantos compromissos, apresentando-me novas abordagens, novas leituras, novos horizontes de
escrita. Externo aqui, minha profunda admiracéo pelo orientador que sempre se fez presente,
com as suas leituras atentas, cobrando-me o cumprimento dos prazos, dando-me todo o0 apoio
necessario para que eu concluisse o mestrado com sucesso. Obrigado, por aceitar esse desafio

e pela confianca, carissimo professor! Vamos em frente!



RESUMO

O presente trabalho se propde a realizar um estudo dissertativo com o fito de entender
0 processo de construcdo das narrativas que envolveram disputas entre conservadores e
progressistas no seio da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), com base na analise dos jornais
Brasil Presbiteriano, O Puritano, A Defesa, Livros de Atas do Conselho Local da Igreja
Presbiteriana do Recife e documentos provenientes do Supremo Concilio da IPB,
estabelecendo como recorte temporal as décadas de 1950 a 1970. Partiremos do principio da
possibilidade de investigacdo e constatacdo das motivacdes que estiveram por trds das
construgdes dos discursos e representagcdes entre 0S grupos sociais no campo presbiteriano.
Nesta conjuntura, 0s grupos presbiterianismos presenciaram embates entre liderangas que
conclamavam por um protestantismo presente nas questdes politicas, sociais, ecuménicas, e
outros que convocaram a membresia contra 0 comunismo, modernismo teologico e
ecumenismo. Evidenciaram-se trocas de acusacdes, traicOes, suspeicfes e expulsdes de
pastores e membros da IPB. A capital de Pernambuco transformou-se em ponto emblematico
deste cenario de disputa. O Rev. Jodo Dias de Araujo, de tendéncia progressista, e 0 Rev. e
médico Israel Furtado Gueiros, plantador do movimento fundamentalista no Brasil,
conduziram o imbroglio para além dos limites eclesisticos, expondo, na imprensa
pernambucana, as controvérsias entre liderancas, razdes que promoveram a desintegracdo da
IPB, despertando a organizacdo da Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil (1956) e da
Federacdo Nacional de Igrejas Presbiterianas (1978). Tais tensdes politicas nos transportaram
as contribuicdes do historiador francés Roger Chartier, estritamente a no¢cdo de representacdo
de mundo social, idealizados por interesses de grupos sociais. A partir das analises
documentais, acompanharemos como foram construidas as representac6es de conservadores e
progressistas na Igreja Presbiteriana do Brasil, atestando o estado de concorréncia e

competicdo entre as liderancas das instituicoes.

Palavras-chave: Igreja Presbiteriana do Brasil; ldentidade e Religido; Protestantismo em

Pernambuco.



RESUMEN

El presente trabajo propone realizar un estudio para comprender el proceso de
construccion de las narrativas que involucraron disputas entre conservadores y progresistas
dentro de la Iglesia Presbiteriana de Brasil (IPB), a partir del analisis de los periédicos Brasil
Presbiteriano, El Puritano. , La Defensa, Libros de Actas del Consejo Local de la Iglesia
Presbiteriana de Recife y documentos del Consejo Supremo de la IPB, estableciendo como
marco temporal las décadas de 1950 a 1970. Partiremos del principio de la posibilidad de
investigacion y verificacion de las motivaciones que estaban detrds de las construcciones de
discursos y representaciones entre grupos sociales en el campo presbiteriano. En esta
coyuntura, los grupos presbiterianos presenciaron enfrentamientos entre lideres que abogaban
por un protestantismo presente en temas politicos, sociales, ecuménicos, y otros que
convocaron la membresia contra el comunismo, el modernismo teoldgico y el ecumenismo.
Se evidenciaron intercambios de acusaciones, traiciones, sospechas y expulsiones de pastores
y miembros de la IPB. La capital de Pernambuco se ha convertido en un punto emblematico
de este escenario de disputa. El Rev. Jodo Dias de Araujo, de tendencia progresista, y el Rev.
y médico Israel Furtado Gueiros, plantador del movimiento fundamentalista en Brasil,
llevaron el lio mas alla de los limites eclesiasticos, exponiendo, en la prensa de Pernambuco,
las controversias entre lideres, razones que promovio la desintegracion de la IPB, despertando
la organizacion de la Iglesia Presbiteriana Fundamentalista de Brasil (1956) y la Federacion
Nacional de Iglesias Presbiterianas (1978). Tales tensiones politicas nos llevaron a las
contribuciones del historiador francés Roger Chartier, estrictamente a la nocion de
representacion del mundo social, idealizadas por los intereses de los grupos sociales. A partir
de los analisis documentales, acompafiaremos cdmo se construyeron las representaciones de
conservadores y progresistas en la Iglesia Presbiteriana de Brasil, dando fe del estado de

concurrencia y competicidn entre los lideres de las instituciones.

Palabras clave: Iglesia Presbiteriana de Brasil; ldentidad y Religion; Protestantismo en

Pernambuco.
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1. INTRODUCAO

Os grupos protestantes estdo bem localizados na sociedade brasileira, vistos nos bairros
nobres ou nas comunidades periféricas, com o0s vultosos templos ou numa simples residéncia.
Aparecem também com frequéncia nas emissoras televisas atendendo ao projeto de expansao
do neopentecostalismo e desenvolveram um projeto politico de poder bem rascunhado na
moralidade cristd e negagdo da pauta que remeta as dissidéncias de género. Sao reconhecidos
pelas mediacOes e pluralidades religiosas que ndo sdo dadas, construidas, sem a existéncia de
conflitos e tensdes que forjam cismas e organizacfes de novas denominacdes. A ocorréncia
desta inferéncia pode ser constatada na historiografia do presbiterianismo no Brasil refletida
Nos seus movimentos separatistas.

Iniciaremos uma pesquisa histérica que tencionou entender as relagdes de forca, o
desenvolvimento de estratégias e taticas, as lutas por representacOes entre progressistas e
fundamentalistas no interior da Igreja Presbiteriana do Brasil entre as decadas de 1950 a 1970;
perscrutando as introdugdes destas correntes teologicas no Brasil, as quais o conflito
ultrapassou o limite institucional, reverberando em periodicos e outras ferramentas midiaticas;
investigando os personagens que atuaram diante deste imbrdglio, seus mecanismos de
resisténcias; questionando se houve, de fato, uma aderéncia por parte de grupos progressistas
a ideologia marxista; e qual a saida da lideranca presbiteriana para solucionar uma crise
desenhada pelo confronto de concepcdes teoldgicas que se digladiavam e que germinariam
duas novas instituicdes no seio da IPB, a Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil e a
Igreja Presbiteriana Unida do Brasil. Em sintese, a pergunta que norteou este trabalho foi:
COmo se processou a construcao e desconstrucdo de discursos progressistas e fundamentalistas
dentro da Igreja Presbiteriana do Brasil?

Michel de Certeau ressalta que "toda pesquisa historiografica se articula com um lugar

de producdo socioecondmico, politico e cultural™

. Nessa perspectiva, revelo ao leitor que o
interesse por esta pesquisa se iniciou com a aproximacéo do pesquisador com um dos palcos
que serviu como grandes entraves entre liderancas progressistas e fundamentalistas, a Igreja
Presbiteriana do Recife, atualmente, localizada no Cais José Mariano (Centro da cidade do
Recife), sendo a mais antiga de Pernambuco. Interessava-me, ainda muito novo, pelas
histérias que escutava dos membros mais antigos sobre o Rev. Israel Gueiros e suas

realizagbes para o protestantismo local. Walter Benjamin chama a aten¢do que “a historia ¢

! CERTEAU, Michel de. A escrita da histéria. 3a ed. Rio de Janeiro: Forense, 2011. p. 56.
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objeto de uma construcdo cujo lugar ndo é o tempo homogéneo e vazio, mas um tempo
saturado de “agoras™, ou seja, a escrita da histéria é um ato relacionado com a mediago
entre as temporalidades. Pesquisando sobre o personagem Gueiros, deparei-me com cenarios
de inquietudes, de imputacdes e de expurgos de liderangcas e membros presbiterianos nos
meados do século XX.

Tomado de grande interesse pelas narrativas sobre disputas teol6gicas na Igreja
Presbiteriana do Brasil, iniciei, ainda nos ares da graduacdo, uma analise sobre 0 Movimento
Progressista Presbiteriano, sem desconsiderar a pluralidade que cabia no grupo, durante a
ditadura militar no Brasil. Nesta dissertacdo, recuamos a temporalidade para as décadas entre
1950 e 1970, com o intuito de abarcar a composicdo do Fundamentalismo no espacgo
presbiteriano e suas tensdes com a ala "modernista”, que chamamos aqui de progressistas,
periodo em que alguns estudiosos do protestantismo no Brasil classificaram como ‘“chegada
de um bando de teologias novas”>.

A fim de alcancar os objetivos expressos na introducdo desta dissertagcdo, impds-se a
necessidade de importar algumas contribuicGes teoricas que serviram como chave de
entendimento para 0s acontecimentos histéricos que foram narrados nas proximas paginas.
Para o filésofo Paul Ricoeur o acontecimento histérico “ndo ¢ somente o que acontece, mas o

que pode ser narrado ou o que ja foi narrado nas cronicas ou lendas™

. A partir das narrativas,
0s acontecimentos podem se transformar em histérias. Diante de tal necessidade, percorreu-se
por meio de conceitos e debates intensificados no campo da Nova Histéria Cultural. Sobre
este campo de conhecimento, sabe-se que sua notavel contribuicdo para as novas geracdes de
historiadores esta na continua ampliacdo de fronteiras do interesse historico. Os grandes
feitos, personagens emblematicos e as analises das grandes estruturas, postulados presentes na
historiografia do século XIX, retiram-se de cena para a inser¢do de novas problematicas,
novas relacdes e contribuicdes.

A Nova Histéria Cultural foi entendida por Roger Chartier como resposta aos desafios
impostos por outras ciéncias sociais que visavam o dominio do campo intelectual francés na
década de 1960. Até esta data, grande parte dos trabalhos histdricos esteve enclausurado nos
campos hegemdnicos da histéria econdmica e social, favorecendo as grandes estruturas e
olhares deterministas do ponto de vista historico. A alvorada da Histéria Cultural possibilitou

aos historiadores a insercdo de novos objetos através de novos tratamentos, importados das

2 BENJAMIN. Walter. Teses sobre o conceito da histéria. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987. p. 14.

* MENDONCA, Antdnio Gouvéa de. O Protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas. Revista USP. S&o
Paulo, n° 67, p. 48-67. Set-Nov/2005.

* RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa, tomo |. Campinas, SP: Papirus, 1994. p. 243.
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multiplas ciéncias sociais®. Definindo-a, Chartier observou que as caracteristicas da nova
abordagem histdrica consistiram na dominacdo de novos campos investigativos, sem,
contudo, abandonar os postulados das ciéncias sociais. Tratou-se de garantir a legitimidade
cientifica desta disciplina, na medida em que relativizava a verdade imposta aos documentos
oficiais. O historiador cultural ainda salienta que ndo se constr6i uma Histéria Cultural sem
dialogo com a Historia Social. Nas décadas mais recentes, depara-se com estudos histéricos
distantes da histdria total, particularizando-se objetos de pesquisas, contudo, até para
especificidades histdricas, havera necessidade da criacdo de novos dialogos. Por exemplo: ndo
se problematiza a historia da religido partindo apenas da religiao®.

As contribui¢es de Mikhail Bakhtin, Norbert Elias, Michel Foucault e Pierre Bourdier
deslocaram a atencdo de historiadores culturais a se preocuparem com as representacoes e as
praticas, dois conceitos fundamentais que seréo aplicados nesta pesquisa para a compreensao
de uma realidade social. “Praticas” ¢ um dos paradigmas da Nova Historia Cultural: a histéria
das préticas religiosas e ndo da teologia, a historia da fala e ndo da linguistica, a historia do
experimento e ndo da teoria cientifica’. Partindo-se desta nova concepcéo, as fontes histéricas
agora se apresentam como “inventivas”, ndo mais apresentadas e associadas a nao relatividade
do conceito de verdade. Ha um jogo presente nas fontes, hd uma disputa pelas representacdes.
Nesta percepcdo, as relaces sociais sdo compreendidas como “moveis, instaveis, abertas as
estratégias individuais, descrevem-se processos dinamicos: negociacfes, transacoes,
intercambios, conflitos, que constroem as redes sociais™®. Seguindo esta linha de argumento,
lembra-se das observacdes do historiador Durval Muniz quanto a funcdo do historiador
relacionando-o com suas fontes. Segundo o professor: “devemos desconfiar, pois, dos objetos
definidos para o saber histérico. Devemos perceber que estes foram transformados em objeto num
dado momento, numa dada configuragéo de forcas e saberes e é desta que eles falam™®.

O historiador cultural francés Roger Chartier pds como principal objeto da Historia
Cultural compreender como dada realidade social é construida e transmitida. Um primeiro
postulado que é importado desta contribuicdo de Chartier esta na possibilidade de pensar a
historia como representacdes, pluralidade de entendimentos de um Unico objeto histérico.

Para Chartier: “As representagdes do mundo social assim construidas, embora aspirem a

> CHARTIER, Roger. A histéria cultural entre praticas e representacdes. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 15.
® CHARTIER, Roger. A beira da Falésia: a histéria entre incertezas e inquietude. Porto Alegre: UFRGS, 2002.
p. 73.

" BURKE, Peter. O que é historia cultural? . Rio de Janeiro: Zahar, 2005. p. 78.

® REIS, José Carlos. Teoria e Histéria: tempo historico, historia do pensamento histdrico ocidental e
pensamento histdrico ocidental e pensamento brasileiro. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2012.

° ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Histéria: arte de inventar o passado. Ensaios de teoria da
Histéria. 2007. Bauru, Edusc. p. 153.
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universalidade de um diagnostico fundado na razdo, sdo sempre determinadas por interesses
de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, 0 necessario relacionamento dos discursos
proferidos com a posicdo de quem os utiliza”®. O historiador deve construir em si a
sensibilidade a fim de averiguar o estado de competicdes e concorréncia em que uma
determinada representacéo é inserida’’. Concluiu que: as lutas pelas representacdes tém tanta
importancia como as lutas econdmicas para compreender 0os mecanismos pelos quais um
grupo impde ou tenta impor, a sua concepgdo do mundo social, os valores que sdo 0s seus, e 0
seu dominio™.

A nocdo de representagdo desenvolvida por Chartier corroborou em certo sentido com
esta pesquisa no intento de entender as representacbes dadas aos protestantes ou que as
comunidades fizeram de si como constru¢do, descrevendo a historia tal como elas pensaram e
pensam como s30, ou como gostariam que fosse™. A exemplo desta problematica, sdo
introduzidos os relatos dos primeiros missionarios protestantes que se inseriram na cultura
brasileira, a fim de denotar a luta por representacdes. Enquanto 0s missionarios associaram 0s
discursos e as préaticas evangelicas como representacdo de uma acgéo civilizadora, transmitir e
espalhar a modernidade no Brasil, os catolicos romanos representavam os protestantes como
ameaca de desintegracdo brasileira e desordem, fundamentando-se nas experiéncias das
reformas religiosas.

Os entraves movidos por liderancas presbiterianas progressistas e fundamentalistas,
através de periodicos de Pernambuco, levaram-nos as contribuicdes do Roger Chartier,
estritamente quanto a nogdo de representacdo de mundo social, idealizados por interesses de
grupos sociais. Os documentos, que serdo empregados nesta pesquisa, atestardo para o estado
de concorréncia e competicdo quanto a representacdo social da Igreja Presbiteriana do Brasil a
partir da década de 1950. As préticas utilizadas foram a exposicdo de liderancas em
periodicos como Diario de Pernambuco, Ultima Hora, A Defesa, O Norte, O Puritano e o
Brasil Presbiteriano e Livros de Atas do Conselho da Igreja Presbiteriana do Recife de 1952
a 1979. Acentua-se que até meados de 1958, o jornal O Puritano era o veiculo oficial da
Igreja Presbiteriana do Brasil, mas da sua fusdo com O Norte Evangélico fundou-se o Brasil
Presbiteriano, que, até 0s nossos dias, permanece como principal periédico da Instituicdo. A

presenca de periddicos nesta pesquisa relaciona-se com a visdo de que os veiculos de

9 CHARTIER, Roger. A historia cultural entre préticas e representacdes. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002. p.
17.

1 bid., p. 17.

2 |bid., p. 17.

3 Ibid., p. 19.
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informagdes ndo sdo neutros e isolados dos acontecimentos politicos e sociais, antes, atendem
a uma dindmica complexa de poder, instrumentos de manipulacdo de interesses e de

intervencdo na vida social**

. Dai a necessidade do historiador problematizar todas as suas
fontes ou desconstrui-las. Segundo Roger Chartier: “As estruturas do mundo social ndo sdo
um dado objetivo, tal como o ndo séo as categorias intelectuais e psicoldgicas: todas elas sao
historicamente produzidas pelas préaticas articuladas (politicas, sociais, discursivas) que
constroem as suas figuras™°,

O autor concluiu que ndo ha prética ou estrutura a qual ndo se encontre relacionada com
as representacdes, que permanecem em estado de oposicdo, nas quais os individuos dédo
sentido a0 mundo que é deles. As representacdes ddo cabo as construcdes de teologias,
doutrinas, simbolos e praticas que estdo em disputas na afirmacéo da doutrina verdadeira®.

Neste panorama, é relevante fazer mencdo as contribuicdes do filosofo contemporéaneo
Michel Foucault quanto ao conceito de um discurso. Pde-se 0 encargo de desnaturalizar, visto
como sacralizado em determinados momentos. Uma vez que o discurso torna-se subserviente
a uma zona de interesses, a um poder ideoldgico, dissimulando acontecimentos historicos e a
nossa propria realidade, dado que um discurso representa poder, é sinalizado ao historiador o
dever de indagar as forcas e as razdes que amparam um discurso’. Alicercado em Foucault,
Durval Muniz reporta a historia o dever de abjurar o discurso construtivo em nome da
desconstrucdo, a fim de que denotem as dissemelhangas™.

Localizar o estudo no campo da Histdria Cultural nos deu suporte para interrogar o local
de fala do sujeito historico. Michel de Certeau indicou que toda pesquisa historiografica se
encadeia em um lugar de producdo socioecondmico, politico e cultural, estabelecida em
particularidades™. “E em funcdo deste lugar que se instauram os métodos, que se delineia
uma topografia de interesses, que os documentos e as questdes, que Ihes serdo propostas, se
organizam”?°.

Os conceitos de estratégia e tatica desenvolvidos também por Certeau foram

importantes para compreendermos as acdes de grupos progressistas, fundamentalistas e

4 CAPELATO, Maria Helena; PRADO, Maria Ligia. O bravo matutino. Imprensa e ideologia no jornal O
Estado de S&o Paulo. Sdo Paulo, Alfa-Omega, 1980. p. 19.
> CHARTIER, Roger. A historia cultural entre praticas e representacdes. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 27
6 COSTA, Isaque de Gées. Origens historicas da Igreja Presbiteriana Unida do Brasil. (Dissertacio em
Ciéncias da Religido). Faculdade Unida de Vitoria, 2017. p. 14.
Y FOUCAULT, M. A Ordem do Discurso. Sdo Paulo: Loyola, 1996. p. 20.
8 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Histéria: arte de inventar o passado. Ensaios de teoria da
Histéria. 2007. Bauru, Edusc. p. 49.
9 CERTEAU, Michel de. A Escrita da historia/Michel de Certeau; traducdo de Maria de Lourdes Menezes;
:Oreviséo técnica [de] Arno Vogel. — Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982. p. 59.

Ibid., p. 59.
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conservadores na IPB. Para o autor, as estratégias atuam como um calculo de forcas e
mecanismos de articulacdo, condicionando estruturas sociais de dominagdo. Orientou que “cla
postula um lugar capaz de ser circunscrito como um proprio e, portanto, capaz de servir de
base a uma gestdo de suas relagdes com uma exterioridade distinta”?. As taticas agem como
um movimento ‘dentro do campo de visdo do inimigo’ e no espago controlado por ele, sem
possuir um lugar préprio®. Abordaremos as estratégias e taticas utilizadas pelos grupos para
se introduzirem dentro da instituicdo e acdes que visavam deslegitimar o discurso do outro.

Diante dos pressupostos da Histéria Cultural, cabe indagar a utilizacdo de determinadas
classificacdes, usuais no mundo protestante, como por exemplo: protestantes histéricos. S&o
classificados nesta categoria os protestantes que mantém vinculos com igrejas que possuem
suas raizes nos deslocamentos das reformas religiosas do século XVI. Alguns intelectuais da
religido passaram a questionar esta classificacdo, observando uma légica de poder que
deslegitimava grupos de origem pentecostal, recusando a historicidade de suas denominacdes.
Para Karina Bellotti: “O termo ‘historico’ denota um peso de tradicdo que estaria ausente
entre 0s pentecostais. Porém, 0s pentecostais possuem sua propria historia, que completou
cem anos em 2006”2%. Definicbes para usos académicos e cientificos ndo devem atender a
compromissos  religiosos especificos®, confrontam-se as atribuicdes dos termos
“fundamentalista” e “progressista”. Sabe-se que ao interrogar determinado individuo que se
considera progressista sobre se entende acerca do fundamentalismo, é bastante possivel de
obter uma conceituacdo distante daquilo que o individuo receptor da corrente fundamentalista
cré. Conclui-se que sdo classificacbes e conceitos cambiantes, fluidas e submetidas as
relacBes de poder presentes no campo religioso.

Até aqui vale reservar poucas linhas para fazer algumas mencgdes a respeito dos termos
protestante e evangélico. O termo protestante € comumente usado por cientistas sociais e de
outras areas académicas para definir este grupo social que professa sua fé com base nos
dogmas oriundos da Reforma Protestante. O termo evangélico é oriundo das préprias
instituicbes protestantes, usualmente utilizado para designar membros pertencentes as
denominacGes de matriz reformada. Importa acrescentar que o uso desses termos esta inserido

dentro de um processo de construcdo histérica e também denotam relacdo de poder entre as

! CERTEAU, Michel de. A Invencéo do Cotidiano. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 46. .

22 |dem., p. 100.

8 BELLOTTI, Karina Kosicki. Pluralismo Protestante na América Latina. In. In. SILVA, Eliane Moura da;
BELLOTTI, Karina Kosicki; CAMPOS, Leonildo Silveira (Org.). Religido e Sociedade na América Latina.
Sao Bernardo do Campo: Editora Umesp, 2010. p. 58.

2% SILVA, Eliane Moura; BELLOTTI, Karina K; CAMPOS, Leonildo S. Religido e Sociedade na América
Latina. S. B. do Campo: UMESP, 2010. p. 13.
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instituicOes e seus respectivos membros. Partindo do pressuposto que 0s conceitos e
documentos encontram-se mergulhados em uma complexa teia de relagdes de poder, Bellotti
divide os grupos protestantes entre 0s protestantes ndo-pentecostais, para classificar as
instituicBes que mantém suas bases nas matrizes reformadas, e protestantes pentecostais®>.

Ainda é necessaria a compreensdo de que 0s conceitos historicos ndo sdo estaticos,
possuem a capacidade de adaptacédo e de responder ao contexto cultural onde se constroem. O
uso de conceitos como ortodoxia, heterodoxia, fundamentalismo e progressismo foram e
continuam sendo construcdo historica, inserido numa esfera de relagdes de poder. Reinhart
Koselleck (1923 — 2006), historiador alemdo, contribui com a discussdo colocando que todo
conceito articula-se ao certo contexto sobre o qual também pode atuar, tornando-o
Compreensivel.26 Chartier chama a ateng@o que “ap6s Foucault, ¢ bastante claro, com efeito,
que nao se pode considerar esses ‘objetos intelectuais’ como ‘objetos naturais’, cujas
modalidades histéricas de existéncia seriam as tnicas a mudar’?’.

Partindo da contribuicdo teorica de Nicola Gasbarro, o historiador Carlos André de
Silva Moura p6e em discussdo o conceito de ortodoxia enquanto representacdo de fe e suas
expressdes, direcionando ao conceito de ortopréaticas, termo que abrange as invencdes e

reinvencdes em termos de praticas religiosas.

A religido é compreensivel historicamente antes pela analise da prética e do
exercicio do culto do que pela estrutura do dogma e/ou pelo sistema de
crengas. Como provocacdo metodoldgica, proponho utilizar a nocdo de
“ortopratica” a antepor e contrapor a de ortodoxia no estudo da religido —
religiGes. Ao privilegiar as regras rituais e as acgdes inclusivas e
performativas da vida social, ela pode dar conta também da construcdo
histoérica do sistema de crencas como lugar das compatibilidades simbélicas
das diferencas culturais®.

Entre as intersecdes que a Histdria Cultural promove com outros saberes, pde-se como
dever sublinhar sua relacdo com a Historia das Religides. E postulado da Histdria Cultural
perceber a religido em funcdo de uma cultura, contextualizando suas investigacoes,
orientando-se para a compreensdo das formacdes culturais historicamente determinados.

Nenhuma religido jamais foi/é independente da cultura e da época em que pertencia ou

» BELLOTTI, op. Cit., p. 58.

%8 KOSELLECK, Reinhart. Estudos historicos, Rio de Janeiro, Vol. 5, n°10, 1992. p. 134-146.

" CHARTIER, Roger. A beira da Falésia: a historia entre incertezas e inquietude. Porto Alegre: UFRGS, 2002.
p. 58.

8 MOURA, Carlos André Silva de. In: BUENO, André; CREMA, Everton, ESTACHESKI, Dulceli; NETO,
José Maria [org] Canteiro de Histdrias: textos sobre aprendizagem histdrica. Rio de Janeiro/Unido da Vitéria:
Edicdo Especial Ebook LAPHIS/Sobre Ontens, 2017. p. 84.

2 GASBARRO, Nicola. Missdes: a civilizagdo cristd em acéo. In: MONTERO, Paula (org). Deus na Aldeia:
missiondrios, indios e mediagdo cultural. S&o Paulo: Globo, 2006. p. 71.
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pertence.*® Reconhecer a igualdade cultural dos sistemas religiosos, rejeitando qualquer
conotacdo hierdrquica e a utilizagdo de abordagens histéricas que permitam andlise e
comparago entre organizacdes religiosas especificas®. Contribuindo para este debate, Adone
Agnolin escreveu que parece ser impossivel isolar a religido de seu determinado contexto
cultural, tendo em vista que até o proprio conceito de religido revela-se como um produto
historico:
Em decorréncia de quanto vimos até aqui, podemos inferir que a religido
pode, sem davidas, ser analisada segundo diferentes perspectivas (filosofica,
teoldgica, psicoldgica, etc.). Todavia, sendo a cultura o objeto especifico e
limitativo do proprio historiador, quando a religido € objeto de pesquisa
historica ndo pode ser posta de lado sua observacdo, seu estudo e sua analise
em funcdo de uma determinada cultura. Finalmente, a contraposicao entre a
tendéncia fenomenoldgica e a histéria consiste, justamente, no fato que a
primeira descuida desta relacdo entre religido e cultura, enquanto para a

segunda, a religido torna-se o fator privilegiado — ou, no minimo, um dos
fatores privilegiados — para qualificar uma determinada unidade cultural®.

As tensOes politicas desencadeadas na Igreja Presbiteriana do Brasil ndo devem ser
analisadas distante dos eventos historicos que sobrepdem o proprio espago religioso. Aline
Coutrot inferiu as igrejas como corpos sociais dotados de uma organizagdo que possui mais de
um traco em comum com a sociedade politica®®. Em outras palavras, pdde-se concluir que o
universo religioso estd interferindo no mundo politico assim como o mundo politico esta
estruturando o religioso. Para Coutrot: “o fundamento de todas essas mediacgdes reside no fato
de que a crenca religiosa se manifesta em Igrejas que sdo corpos sociais dotados de uma
organizacdo que possui mais de um traco em comum com a sociedade politica”**. Atuando
como corpos sociais, as religides ndo limitam seus ensinamentos as ciéncias do sagrado e aos
fins dltimos do homem.

Os sistemas de religiosidades, outrora outorgados aos te6logos e historiadores
eclesiésticos, foram incorporados agora para o territorio do historiador. A vista disso, ha uma
necessidade de forjar um sistema de compreensdo mais rigoroso em torno das tensdes

encadeadas entre progressistas e fundamentalistas na IPB tornando possivel novos dialogos

% HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média: estudo sobre as formas de vida e de pensamento dos séculos
X1V eXV na Franga e nos Paises Baixos. Sao Paulo: Cosac Naify, 2010. p. 247.

31 SILVA, Eliane Moura; BELLOTTI, Karina K; CAMPOS, Leonildo S. Religido e Sociedade na América
Latina. S. B. do Campo: UMESP, 2010. p. 14

%2 AGNOLIN, Adone. Histéria das religides: perspectiva histérico-comparativa. S&o Paulo: Paulinas, 2013. p.
183.

% COUTROT, Aline. Religido e politica. In: REMOND, René (Org.). Por uma histéria politica. Rio de Janeiro:
Editora FGV, 2003. p. 334.

% COUTROT, Aline, op. cit., p. 334.
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entre a histéria com as produgbes socioldgicas, antropoldgicas e teoldgicas, introduzindo
aberturas para novas questdes®>.

As apreensdes destas representacdes historicas, construidas, nos confluem ao que José
D’Assungdo Barros categorizou como “acordes historiograficos”. O estudo de uma realidade
complexa, como 0 mundo protestante, obriga ao pesquisador da histéria a romper com a ideia
de “paradigma unico” e das grandes explicagdes, externando as ambiguidades dos grupos e
dos individuos, sobretudo, sobre a liberdade humana de construir sua prépria identidade™.

O deslocamento de fronteiras nos tratamentos das fontes, proposta dos historiadores
culturais, permitiu a aproximagdo de contribui¢cdes de outros cientistas sociais acerca das
pesquisas entre religido, sociedade e politica. Na pretensdo de estudar as relacdes da Igreja
Presbiteriana do Brasil no periodo das décadas de 1950 a 1970, foram incluidos nos aportes
tedricos conceitos que também estiveram presentes nas obras do socidlogo Pierre Bourdieu,
levando em questdo suas consideracdes no encalco do Campo Religioso. As insercOes de
categorias incrementadas pelo socidlogo francés quanto a funcdo do sacerdote, detentor do
poder religioso, empenhado na conservacdo da ordem religiosa estabelecida e as acbes de
profetas que geram um discurso contestador, demolidor de arquétipos religiosos, orientando-
se quanto a dessacralizacdo de determinados discursos religiosos. A questdo posta por
Bourdieu em relacdo a religido sacerdotal nos apontou para interpretarmos o interesse do
Supremo Concilio, instancia maxima da IPB, nas opera¢des de manutencdo do status quo e de
coesdo do campo institucional e de como se estabeleceu o uso do aparelho burocréatico para
legitimar a ordem e, consequentemente, sufocar as ressonancias de movimentos proféticos ou
de seitas, deslegitimando o discurso de contestacdo. A acdo do profeta consiste em modificar
as relacbes de poder no campo, reestruturando o campo religioso, apoiando-se em grupos
dominados para modificar a estrutura social. Para Bourdieu, a contestacdo profética é capaz
de ameacar a existéncia da instituicdo religiosa quando pde em questdo a legitimidade do
corpo sacerdotal®’.

Este trabalho teve sua justificativa baseada na contribuicdo que pode trazer a historia do
protestantismo brasileiro, mais especificamente a historia do presbiterianismo no Brasil.
Pretende-se explorar um tema pouco convencional na historiografia brasileira. Sendo assim,

teve-se a intencdo de propor suporte para novos debates a respeito da instituicdo Igreja

* CHARTIER, Roger. A beira da Falésia: a historia entre incertezas e inquietude. Porto Alegre: UFRGS, 2002.
p. 18.

*® BARROS, José d’Assungio. Teoria da Historia, vol. IV. Acordes historiograficos: uma nova proposta para a
teoria da historia. Petrdpolis: Vozes, 2011, p. 390.

¥ BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbélicas. Sao Paulo: Perspectiva, 1974. p. 61-62.
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Presbiteriana do Brasil e suas relagdes com o contexto cultural brasileiro. Contudo, partindo
da reflexdo posta em Chartier, no livro A Beira da Falésia, sabe-se que esta pesquisa deixara
lacunas, as quais poderdo ser abordadas em novas pesquisas no campo histérico, ainda mais,
compreendendo que um acontecimento histérico pode ser lido por diversas perspectivas®.
Compreendemos que a atribui¢do do historiador consiste em “transmitir significados aos
outros, provocando novas leituras dentro da narrativa histérica°.

Por demasiada parte do século XX, as pesquisas historicas sobre grupos e instituicdes
protestantes no Brasil se concentraram nas atencdes de historiadores eclesiasticos, ou seja,
intelectuais comprometidos com os interesses das instituicdes as quais pertenciam, tendo um
quadro reduzido de investigaces nos centros de pos-graduacdo das universidades brasileiras.
Sobre a distdncia entre as academias e grupos protestantes, o sociélogo Antdnio Gouvéa
Mendonga®, pesquisador do protestantismo nas Gltimas décadas do século XX, acusou a
historiografia brasileira de se silenciar por muito tempo a respeito da construgéo sociocultural
e da expansdo dos grupos protestantes no Brasil, pesando tal responsabilidade para os
socidlogos, antropdlogos e os historiadores eclesiasticos. Ainda segundo Mendonga, o0s
intelectuais vinculados as instituicGes protestantes, ndo tiveram por preocupacao 0s estudos
dos protestantismos esbocando pontes com as dindmicas sociais e culturais da sociedade
brasileira.

A partir do século XXI, observou-se uma quantidade maior de dissertacdes e teses sobre
0S grupos protestantes brasileiros nos centros de estudos historicos, muito em funcdo dos
novos paradigmas e maneiras de se pensar e produzir o conhecimento histérico. Um maior
interesse acerca do protestantismo brasileiro € encarado por Gouvéa como uma questdo de
justica cientifica, uma vez que, quando nos referimos a este ramo da religido cristd, nos
direcionamos para mais de 42.310.000 de brasileiros com base no Gltimo censo realizado pelo
IBGE, no ano de 2010, representando um crescimento de 61% comparado ao Ultimo
levantamento.* O demdgrafo José Eustaquio Alves considerou que, a partir de 2032, o

namero de protestantes no Brasil podera superar pela primeira vez o nimero de catdlicos, de

® CHARTIER, Roger. A beira da Falésia: a histria entre incertezas e inquietude. Porto Alegre: UFRGS, 2002.
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certo que ha um crescimento de 0,8% ao ano de novas filiagGes evangélicas, enquanto ha um
declinio de 1,2% de filiacdes catdlicas*’.

Para compreender as origens de grupos progressistas e fundamentalistas no interior da
Igreja Presbiteriana do Brasil, € necessario entender a formacdo do protestantismo brasileiro,
enfatizado no primeiro capitulo desta dissertacdo. A partir da metade do século XIX, as
instituicdes protestantes dos Estados Unidos da América despertaram um novo interesse pela
América Latina, sobretudo o Brasil, que teve a incumbéncia de levar as doutrinas reformadas
em regides onde o catolicismo se apresentava dominante. Foi nesta circunstancia histérica que
esteve configurada a formacao do protestantismo brasileiro. O culto presbiteriano ndo foi um
produto da cultura brasileira, por isso, antes do aprofundamento a respeito das insercdes de
missionarios estadunidenses no Brasil, revela-se apropriado um vertiginoso compéndio em
relacdo aos modos de atuacdes da Igreja Presbiteriana nos EUA.

O presbiterianismo estadunidense esteve vigorosamente relacionado com os efeitos da
Guerra de Secessdo (1861-1865), com destaque para a questdo escravista, acarretando em
uma divisdo, e o surgimento da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da Ameérica
(PCUSA), localizada no Norte e de tendéncia antiescravista, e da Igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos (PCUS), localizada no sul e de posicdo escravista®.

Com o desfecho da Guerra de Secesséo, verificou-se o deslocamento de missionarios
protestantes das duas organiza¢Ges com suas respectivas familias para os paises da América
Latina. A chegada ao Brasil nem sempre era remansada, pois, como foi dito, o catolicismo
possuia raizes e gozava de certo prestigio em tempos do Império Brasileiro. Apesar dos
entraves, o protestantismo no Brasil cresceu, pois o programa de incentivo a imigracdo do
século XIX era bem visto por parte das representac6es politicas brasileiras, considerando que
0s imigrantes traziam consigo a tradicdo reformada.

A chegada do Reverendo Ashbel Green Simonton, em 1859, juntamente com outros
missionarios, correspondeu ao primeiro processo de formacdo da Igreja Presbiteriana do
Brasil. O Rio de Janeiro foi o local escolhido para o inicio do programa evangelistico, dado
que a cidade oferecia as condi¢cbes para receber os missionarios, como porto, local de
recepcdo. Além disso, a estrutura do local também facilitava o deslocamento para outros

lugares, como a linha férrea para o inicio do programa evangelistico. O deslocamento de

“?Disponivel em: https://www.cartamaior.com.br/?/Editoria/Sociedade-e-Cultura/O-fenomeno-evangelico-em-
numeros/52/44150
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Simonton foi financiado pela organizacdo de missdes da Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos. Em 1862, implantou-se a primeira igreja presbiteriana com a sua colaboracéo.

Sobre a Igreja Presbiteriana do Brasil, cabe ressaltar que, como organizagdo eclesiastica,
adota o sistema representativo de governo através de preshiteros**. Dentro de sua estrutura se
estabelecem os concilios em ordem decrescente: Conselho, Presbitério, Sinodo e Supremo
Concilio. O governo de uma igreja local é representado pelo Conselho, formado por pastores
e presbiteros, responséaveis pela disciplina dos membros, e a administragdo. Os representantes
deste primeiro concilio sdo escolhidos pelos membros da comunidade para mandatos de cinco
anos por meio do voto secreto. O agrupamento de igrejas locais deve formar o Presbitério,
segundo concilio, formado por pastores que sdo membros natos e presbiteros que séo
representantes das igrejas integrantes. Essa instancia tem poderes para constituir igrejas
locais, ordenar pastores e designar pastores para as igrejas. Um grupo de Presbitérios de uma
determinada regido deve formar o Sinodo, terceiro concilio, cuja existéncia deve contar com
um minimo de trés presbitérios. Suas fungdes sdo: organizar, constituir ou dissolver
presbitérios e julgar atos dos presbitérios. Por Gltimo, temos o Supremo Concilio, maior
concilio da Instituicdo, que tem a funcdo de: formular sistemas ou padrdes de doutrina ou
pratica; estabelecer regras de governo, definir termos de relacdo da IPB com organismos e
organizacgdes eclesiasticas, estatais, e julgar os atos dos Sinodos. Essa ultima instancia se
relne quatrienalmente, nos anos pares com representantes dos presbitérios. Os concilios
devem tratar de assuntos que correspondam as suas competéncias, devendo supervisionar,
orientar e até disciplinar o concilio inferior®®. As decisdes do Supremo Concilio da IPB sio
transcritas no Digesto Presbiteriano que faz uma sintese de uma questdo levantada por um
concilio inferior e o posicionamento oficial da Instituicdo quanto ao tema.

No ambito interno de uma Igreja Presbiteriana, encontramos as Sociedades Internas que
representam interesses de determinados segmentos da comunidade local. As mulheres se
organizam em torno da Sociedade Auxiliadora Feminina (SAF), os homens estdo
representados na Unido Presbiteriana de Homens (UPH), jovens com a Unido de Mocidade
Presbiteriana (UMP), e os adolescentes se representavam com a Unido Presbiteriana de
Adolescentes (UPA). A unido dessas organizacdes pode resultar em Federacdo (nivel de
presbitério), em Confederacdo Sinodal (nivel dos sinodos) e em Confederacdo Nacional

(dmbito nacional).

* Além do modelo presbiteriano, destacam-se o sistema episcopal, utilizado pela Igreja Catélica e Anglicana, e 0
sistema congregacional.

** NASCIMENTO, Adio Carlos. O que todo presbiteriano inteligente deve saber. (Addo Carlos Nascimento.
Alderi Souza de Matos. Santa Barbara d’Oeste, SP: Z3 Editora, 2007. p. 75-79.
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O protestantismo dos oitocentos que se formava em terras brasileiras, realcado nas
agendas missionarias presbiterianas, entre estrangeiros, camadas médias nos centros urbanos e
algumas regides das zonas rurais. A receptividade desta camada para com a mensagem e a
ideologia protestante pode ser justificada no distanciamento entre o camponés pobre das
representacdes institucionais do catolicismo no Brasil*®.

Em Pernambuco, a introducdo do presbiterianismo deu-se através da chegada do
missionario estadunidense John Rockwell Smith, cujo desembarque ocorreu no Recife no dia
15 de janeiro de 1873. Logo apds a sua estadia, Smith procurou o governador da provincia de
Pernambuco, Bardo de Lucena, a fim de auferir concesséo para fazer proselitismo, distribuir a
Biblia e ensinar inglés para os pernambucanos, obtendo mais tarde a aprovacdo do
governador. Contudo, deveriam ser respeitados alguns limites da constituicdo como: os locais
da pratica de culto ndo poderiam conter aspectos arquitetbnicos que recordasse templos
religiosos e sinos*’. O seu primeiro sermio sobreveio no dia 10 de agosto de 1873, na
presenca de 10 adultos, 3 criancas somados & presenca do missionario Boyle*®. A primeira
reunido aconteceu numa residéncia situada no bairro de Santo Antbnio, nas imediacfes da
Rua Nova. Entre as programacdes desta incipiente comunidade eclesiastica, havia pregacdes
nas manhds dos domingos e visitas durante a semana. Apesar disto, s0 em 11 de agosto de
1878, apos os 12 primeiros convertidos, é que se originou a primeira Igreja Presbiteriana de
Pernambuco, na Rua do Imperador, n° 71, primeiro andar®.

No capitulo Il, foram abordados a introducdo e o desenvolvimento do discurso
progressista no interior da instituicdo da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), relacionando-o
diretamente com a defesa do Evangelho Social por tedlogos liberais®, oriundo dos Estados
Unidos. Conceituando o Evangelho Social, o tedlogo Rubem Alves escreveu: “o Evangelho

Social pode, sob um certo aspecto, ser considerado fruto do espirito modernista. Ele privilegia

“® MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O Celeste Porvir: a Insercéo do Protestantismo no Brasil. 3. ed. Sao Paulo:
EDUSP, 2008. p. 121.

*" Vilela, Mércio Ananias Ferreira. Discursos e praticas da Igreja Presbiteriana do Brasil durante as
décadas de 1960 e 1970: didlogos entre religido e politica. Tese (doutorado) — Universidade Federal de
Pernambuco, CFCH. Programa de Pds-graduacdo em Histéria, 2014. P. 22

8 SOUZA, José Roberto de. Protestantes x Pentecostais: A reacdo da Igreja Presbiteriana do Brasil ao advento
do pentecostalismo em Pernambuco (1920-1930). Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2016. p. 116.

*° Estas informacBes foram retiradas de um boletim dominical da Igreja Presbiteriana do Recife no dia 11 de
agosto de 2015

%0 liberalismo teolégico diferencia-se da ortodoxia uma vez que aceita como ponto de partida a cosmovisdo
cientifica moderna. Neste cenério nega-se o dogma da inerrancia das escrituras sagradas e prevalece 0 método
historico-critico para interpretacdes dos textos biblicos. Tal corrente tornou-se forte no século XIX, destacando-
se tedlogos como: Friedrich Schleiermacher, Albrecht Ritschl e Ernst Troeschl.
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0 imperativo, em detrimento do indicativo. N&o lhe interessa o ensino da Igreja acerca de
Jesus (cristologia), mas os ensinos morais de Jesus™™.

Os fatores que contribuiram para a existéncia desta corrente de pensamento teoldgica
podem ser explicados dentro do proprio protestantismo estadunidense, no qual se destacou o
interesse pela reforma social em conjunto com os estudos cientificos que acusavam a forte
discrepancia social em determinadas regides dos EUA. Também sublinhamos a influéncia
oriunda do socialismo cristdo britanico, representado com de F. D. Maurice (1805-1872) e
Thomas Chalmers (1780-1847), interessados com as questdes sociais herdadas das revolucdes
industriais. Dentre os tedéricos do Evangelho Social, realcou a figura de Walter
Rauschenbusch (1861-1918). O tedlogo suico Karl Barth (1886-1968) também contribuiu
para a formacao de intelectuais protestantes progressistas com a sua defesa por uma teologia
que atendesse as necessidades dos dias atuais. O pensamento Barthiano convocava o cristdo a
interacdo com questdes sociopoliticas em conjunto com a opcdo pelos pobres. Conforme a
narrativa do tedlogo Manoel Bernadinho de Santana Filho, Barth incluiu em seus sermdes
questdes sociais circundadas no avanco da industrializagdo em paises da Europa Ocidental.
Discutiu sobre os Direitos Humanos e Obrigacdes Civicas, Religido e Sociedade e Jesus e 0

Movimento Social®

. Considerou que “Barth estava firmemente convencido que as demandas
socialistas eram uma importante parte da aplicacdo do Evangelho. Essas demandas nao
poderiam ser aplicadas sem o evangelho”. O te6logo estava convencido de que a mensagem
do cristianismo deveria novamente se tornar relevante para as demandas do tempo presente.
Devido a sua aproximagdo com a classe trabalhadora, foi taxado de pastor vermelho pelos
seus opositores, no primeiro quartel do século XX.

Observou-se também a influéncia do socialismo religioso, tendo o tedlogo alemdo Paul
Tillich (1886-1965) como seu maior representante. Os intelectuais do movimento defenderam
que “Deus fala a igreja mais diretamente fora da igreja, por meio dos inimigos da religido e do
cristianismo, do que a partir do seu interior, por meio dos representantes oficiais da igreja”>*.
O movimento socialista religioso perdeu forca na Alemanha com a ascensdo do nacionalismo
religioso vinculado ao nazismo.

Os anos de 1950 foram marcados por um conflito de tendéncias na Igreja Presbiteriana

do Brasil. Havia uma mocidade encantada com uma nova linguagem teoldgica, atuando em

1 ALVES, Rubem. Protestantismo e repressdo. Sdo Paulo: Atica, 1979.

%2 santana Filho, Manoel Bernardino de. Titulo: Palavra-evento e praxis libertadora: a eclesiologia de Karl
Barth e sua contribuicdo para a teologia latino-americana. Tese (doutorado)—Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro, Departamento de Teologia, 2012. p. 61.

*% |bid., p. 62.

* TILLICH, Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XI1X e XX. Sao Paulo: Atica, 1986.
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congressos interdenominacionais®, engajada em debates sociopoliticos, que se confrontava
com uma geracdo mais antiga, fundamentada na mentalidade protestante conservadora de
énfase em disciplina moral de cunho pietista® e individual. Te6logos como Karl Barth; Paul
Tillich, Dietrich Bonhoeffer, Emil Brunner®’, Rudolf Bultmann e Reinhold Niebuhr,
representantes da neo-ortodoxia, defensores do dialogo inter-religioso, comecavam a chegar
nos seminarios presbiterianos, dando novos significados para os futuros pastores que
frequentavam suas salas. O missionario Richard Shaull (1919 — 2002) impulsionou o debate
em torno do ecumenismo ao proporcionar a aproximagdo de seminaristas presbiterianos com
dominicanos nos meados do século XX, inquietando os olhares dos conservadores™.

Ainda nesse periodo, a Unido Preshiteriana de Mocidade®*(UMP) cresceu dentro da
IPB, emitindo um jornal proprio Mocidade que pOs em evidéncia pautas progressistas,
acarretando temores nas liderancas presbiterianas; questionava-se a liberdade dada aos jovens
para a introducdo de novas abordagens teologicas quando enderecavam criticas ao
conservadorismo que estava presente no seio institucional da igreja®. Admitimos aqui a

contribuicdo da historiadora Elizete da Silva, que definiu um protestante progressista como

*® Sobre 0 Denominacionalismo: Esta tendéncia fragmentaria tem pressupostos inicialmente teolégicos, visto que
desde o inicio os lideres reformistas ndo conseguiram desenvolver uma teologia que pudesse contemplar todas as
formas diferentes de interpretar as doutrinas biblicas. Um exemplo é a questdo envolvendo a doutrina da Ceia
onde os luteranos, os calvinistas e os anglicanos mantiveram suas interpretacdes particulares, ainda que em
alguns momentos se dispendesse esforcos para uma conciliagdo. Mas no desenvolvimento historico outras
questbes divergentes vdo sendo motivos de distanciamento e mais divisGes. Disponivel em:
http://historiologiaprotestante.blogspot.com/2014/01/verbete-denominacionalismo.html.

*® Movimento oriundo do século XVII, era do escolasticismo da Teologia Reformada, no seio do luteranismo
alemao, que enfatizava a precedéncia do sentimento, da experiéncia mistica, sublime, em agravo ao racionalismo
que permeava a Teologia da Reforma.

>" Apesar de pertencer & escola neo-ortodoxa, o teélogo Emil Brunner, ao contrério de Karl Bath e Paul Tillich,
matinha um posicionamento politicamente conservador. Ainda que postulasse criticas acidas em relacdo ao
capitalismo, considerava-o como o sistema politico e econémico como mais préximo do ideal, um mal menor
quando comparado com o0 comunismo.

* SHAULL, Richard. Surpreendidos pela graca. Memorias de um teélogo: Estados Unidos, América Latina e
Brasil. Rio de Janeiro: Record, 2003. p. 95.

*° Sobre a trajetéria da Unido de Mocidade Presbiteriana, sabe-se: no inicio da década de 30 os jovens das
centenas de igrejas presbiterianas do Brasil ja estavam se organizando sob varios nomes, como por exemplo:
Sociedade de Jovens, Sociedade Herois da Fé, Sociedade Esforco Cristdo, etc. A primeira Unido de Mocidade
Preshiteriana a ser organizada foi a da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, no dia 28 de agosto de 1934. Em
sua reunido de 1936 o Supremo Concilio entdo recomendou que ““as igrejas locais, pelos respectivos Conselhos,
criassem as Unides de Mocidade Preshiteriana, apoiando assim o nome escolhido pela UMP Rio. Por isso
contamos a idade da UMP a partir daquela resolucdo, tomada em julho de 1936. Em 1946 as demais
denominagBes evangélicas no Brasil j& estavam se organizando em nivel nacional. A partir de solidas e
animadoras informagdes do Secretario Geral, o Supremo Concilio reconheceu que estava no tempo de também
0s jovens presbiterianos terem a sua organizagio nacional. No Instituto Presbiteriano Alvaro Reis - INPAR, em
fevereiro (1946), foi realizado o Primeiro Congresso Nacional da Mocidade Presbiteriana, e organizada a
Confederacdo da Mocidade Presbiteriana (CMP), hoje com o nome de Confederacdo Nacional da Mocidade
(CNM). O primeiro presidente da Confederacdo foi o jovem Tércio Epéneto Emerique, mais tarde ordenado
pastor. Texto retirado do site: https://ump.org.br/inicio/sobre.

% SHAULL, Richard. Surpreendidos pela graga. Memérias de um teélogo: Estados Unidos, América Latina e
Brasil. Rio de Janeiro: Record, 2003. p. 109.
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“aquele com uma visdo aberta, ndo necessariamente modernista em termos teologicos, que
admite novas ideias e novas perspectivas na interpretagdo de doutrinas e nas praticas
religiosas™®*,

O movimento progressista em Pernambuco se fortaleceu com a atuagéo e a presenca de
Jodo Dias de Araljo. Entusiasta defensor de uma igreja comprometida com as questes
sociais e politicas, companheiro de Dom Helder Camara, colaborador das Ligas Camponesas,
participante do cendrio politico de Pernambuco, na década de 1960, sdo motivos que
reforcaram a importancia deste personagem para o protestantismo brasileiro. A presenca de
Jodo Dias e a sua maneira de pensar teologia causa desconfortos e confrontos com figuras
marcantes do cenario local. Através das salas de aula, foi encorajando os seminaristas a
eliminarem os muros erguidos pelas estruturas seculares entre o sagrado X profano. Neste
novo paradigma, a igreja tinha o dever de se inserir nas questdes sociais, decifrando 0s
problemas, apresentando as chaves para uma religido mais justa. Ndo permanecendo apenas
nos limites tedricos, Jodo Dias agrega a propaganda politica de Miguel Arraes, em 1962,
causando um sismo no setor conservador da igreja, pois além de quebrar um dos paradigmas
presbiterianos, uma vez que ndo era recorrente a participacdo de evangélicos na politica, o
professor do seminario ainda estaria mantendo alianca com um candidato do Partido Social
Trabalhista, ancorado nas forcas que compunham a esquerda de Pernambuco, a chamada
Frente do Recife, junto com os partidos Partido Socialista Brasileiro (PSB) e Partido
Comunista Brasileiro (PCB)®.

Jodo Dias de Araujo também acompanhou o debate inter-religioso em Pernambuco.
Mais do que se relacionar com lideres religiosos de outras denominag6es protestantes, iniciou
discussdes com um dos personagens mais expressivos do catolicismo brasileiro, Dom Helder
Camara, Arcebispo de Olinda e Recife, de linha progressista®™. A unido justificava-se em
funcdo da necessidade de ouvir os oprimidos. Jodo Dias também participaria de um programa,

na TV Universitaria, chamado O Grande Juri, no qual promovia debates com o Padre

81 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de
Santana. Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010. p. 35.

82 \VILELA, Mércio Ananias Ferreira. Jodo Dias de Aradjo sua trajetdria de pastor e professor: relatos de
memodrias e os embates teoldgicos, sociais, politicos e trabalhistas durante o regime civil e militar. In: SOUZA,
José Roberto de. et al. Liderancas Protestantes no Brasil: ensaios biogréaficos. Recife: Editora UFPE, 2015. p.
181.

% Dom Helder tomou posse da Diocese Recife e Olinda em 12 de abril de 1964, substituindo Dom Carlos
Coelho que morrera em 07 de margco do mesmo ano. Em curriculo pesava a organizagdo da CNBB e a sua
participacdo do Concilio do Vaticano Il.
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Rodrigues, professor do seminario Diocesano em Recife, e José Borges, espirita
parapsic6logo®.

Neste momento, o professor do seminério entrava em rota de colisdo com o espirito
antirromanista e antiecuménico, que também rondavam a Igreja Presbiteriana no estado de
Pernambuco. Ao propor tais discussdes, Jodo Dias deu inicio a uma conflituosa relagdo com
liderancas religiosas importantes. Para 0s mais conservadores, o professor era alinhado com
0s interesses de Moscou e do governo cubano, figurava-se como um difusor do marxismo na
instituicdo e influenciava os mais jovens contra as autoridades eclesiasticas, estdvamos em
contexto de Guerra Fria®.

Para o historiador Eric Hobsbawm, a peculiaridade da Guerra Fria era a de que, em
termos objetivos, ndo havia o perigo iminente de uma nova guerra mundial. As duas grandes
superpoténcias militares, que eram os Estados Unidos e a Unido de Republicas Socialistas
Soviéticas (URSS), apesar da “retdrica apocaliptica”, aceitaram a distribui¢do de forgas apds
0 término na Segunda Grande Guerra em 1945. A URSS exercia o controle numa parte do
globo, comandadas por Forgas Armadas comunistas e os EUA atuavam a fim de manter seus
interesses capitalistas, “assumindo o que restava da velha hegemonia imperial das antigas
poténcias coloniais. Em troca, ndo intervinha na zona aceita de hegemonia soviética™®. Esse
periodo historico pode ser localizado entre os langcamentos das bombas atémicas no Japéo
(1945) ate a fragmentacéo e fim da Unido Soviética em 1991.

Ao propor uma teologia para o Brasil, Jodo Dias se inspirou com entusiasmo em leituras
de Euclides da Cunha, Jose Lins do Régo, Castro Alves e Tobias Barreto. Um livro de Karl
Barth que tinha por titulo Contra as Correntes também colaborou neste processo de formacéo
teologica do pastor progressista. A proposta de uma teologia para o Brasil constituiu em olhar
para a realidade brasileira, pensar acerca de quem é Deus a partir da experiéncia nacional®’.

O Movimento Progressista dentro da Igreja Presbiteriana do Brasil se destacou por
atuacBes nos quadros de docéncias dos seminarios, no encorajamento de conferéncias

ecuménicas, além de reivindicar um novo olhar do protestantismo para com o Catolicismo

® lbid., p. 182.
8 SILVA, Paulo Julifo da. Protestantes no embate anticomunista em Pernambuco (1945 — 1964). 2010. 131
p. Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social da Cultura Regional). Programa de Po6s-graduacdo em Histéria
Social da Cultura Regional, UFRPE, Recife, PE, 2010. p. 78.
zj HOBSBAWN, Eric. A era dos extremos: 1941-1991. So Paulo: Companhia das Letras, 1995. p. 224.

Ibid., p. 188.
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Romano. A acdo deste movimento, nos departamentos da IPB®, germinou reacdes de diversas
liderancas conservadoras a fim de promover a submerséo e expurgo de progressistas®®.

No capitulo 111, foram analisadas as praticas da lideranca conservadora com relacdo a
sua oposicdo ao discurso progressista, enfatizando a participacdo do Rev. Israel Furtado
Gueiros, partidario do movimento fundamentalista de Carl Mclntire e que apoiou a filiagcdo da
IPB ao Conselho Internacional de Igrejas Cristas (CIIC), 6rgdo de natureza fundamentalista.
O Movimento Fundamentalista foi oriundo dos Estados Unidos aos anos de 1920. Surgiu com

0 intuito de deter o avanco da influéncia da Teologia Liberal”

, has instituicbes de ensino
teoldgico e igrejas do pais. Enquanto esteve presente no quadro de docentes do Seminario
Presbiteriano do Norte, o Israel Furtado Gueiros, que era Reverendo da Igreja Presbiteriana do
Recife, década de 1950, aproximou-se da agenda fundamentalista, acusando a sua instituicdo
de ser complacente com professores e pastores de tendéncias modernistas’*. De personalidade
forte, Israel Gueiros promoveu uma ofensiva contra professores do SPN', considerados
modernistas e de influéncia marxista.

Como sua campanha contra tais liderancas ndo encontrou concordancia dos demais
professores, Israel Gueiros resolve propor a formagdo de um novo seminario, com a
responsabilidade de preservar 0s seminaristas do contato com 0s novos paradigmas
teologicos. A proposta ndo agradou a cupula da IPB, procedimento que também ndo era

permitido pela Constituicdo Presbiteriana’, situacdo que resultou na deposicdo’ de Gueiros

%8 Usarei essa SIGLA ao longo desta Dissertago para se referir a Igreja Presbiteriana do Brasil.

% ALVES, Rubem (Org.). De Dentro do Furacdo — Richard Shaull e os primérdios da Teologia da Libertacéo.
Séo Paulo:Sagarana, CEDI, CLAI e UMESP, 1985. (Colecéo Protestantismo e Libertacdo).

" A Teologia Liberal caracterizou-se pela negacéo da inspiracdo biblica e a rejeicdo de dogmas como trindade e
a divindade de Cristo nos séculos XIX e XX. O tedlogo Roger Olson comenta que “todos os seus precursores ¢
proponentes tinham em comum era o reconhecimento maximo das reivindicagbes da modernidade na teologia
cristd”. OLSON, Roger E. Histéria da teologia cristd: 2000 anos de tradi¢do e reformas; tradugdo: Gordon
Chown. S&o Paulo: Editora Viva, 2001. p. 577.

™ “Modernismo” foi um termo bastante utilizado por grupos protestantes conservadores para definir quem néo se
enguadrava no pensamento conservador teoldgico. Em determinados momentos, o leitor percebera que o termo
mencionado se confundira com o de “comunista” ou “progressista” pelos atores que fazem parte desta pesquisa.
72 Usarei esta SIGLA ao longo desta dissertagdo para se referir ao Seminario Presbiteriano do Norte.

" 0 que diz a Constituicdo da IPB: Art. 95. O Supremo Concilio é a assembleia de deputados eleitos pelos
presbitérios e o érgdo de unidade de toda a Igreja Presbiteriana do Brasil, jurisdicionando igrejas e concilios, que
mantém o mesmo governo, disciplina e padrdo de vida. Art. 96. Doze ministros e seis presbiteros, representando
pelo menos, dois ter¢os dos sinodos, constituirdo nimero legal para o funcionamento do Supremo Concilio. Art.
97. Compete ao Supremo Concilio: a) formular sistemas ou padrdes de doutrina e prética, quanto a fe;
estabelecer regras de governo, de disciplina e de liturgia, de conformidade com o ensino das Sagradas Escrituras;
b) organizar, disciplinar, fundir e dissolver sinodos; c) resolver em Ultima instancia, ddvidas e questdes que
subam legalmente dos concilios inferiores; d) corresponder-se, em nome da Igreja Preshiteriana do Brasil, com
outras entidades eclesiasticas; €) jubilar ministros; f) receber os dizimos das igrejas para manutenc¢ao das causas
gerais; g) definir as relagbes entre a igreja e o Estado; h) processar a admissdo de outras organizacdes
eclesiasticas que desejarem unir-se ou filiar-se & Igreja Presbiteriana do Brasil; i) gerir, por intermédio de sua
Comissdo Executiva, toda a vida da igreja, como organizacdo civil; j) criar e superintender seminarios, bem
como estabelecer padrdes de ensino pré-teologico e teoldgico; 1) superintender, por meio de secretarias



31

do Presbitério de Pernambuco’. O Presbitério de Pernambuco’®, acusava Gueiros de lancar
fatos inveridicos contra o SPN. O pastor’’ conservador Carl Maclntire (1906 — 2002), foi o
grande influenciador de Gueiros durante o seu desligamento’.

Israel Gueiros promoveu a organizacdo da primeira Igreja primeira Igreja Presbiteriana
Fundamentalista do Brasil, no ano de 1956. Em um dos seus ataques a grupos de tendéncias
progressistas, o pastor utilizou o Diario de Pernambuco, para acriminar a Conferéncia do
Nordeste, evento organizado e realizado no ano de 1962 por liderangas interdenominacionais,
no Colégio Presbiteriano Agnes Erskine, onde contava com a participacdo de muitos
presbiterianos e intelectuais, por suposta compatibilizacdo com a propaganda comunista.

Somando-se ao cerco das propostas progressistas nos espacos da Igreja Presbiteriana do
Brasil, houve a eleicdo do Rev. Boanerges Ribeiro ao posto da Presidéncia do Supremo
Concilio em 1966. Sua campanha pautou-se em torno das polémicas contra liderancas
progressistas, propondo uma remocao de quem simpatizasse com 0s discursos ecumeénicos,
comunistas e modernistas, que, na perspectiva da lideranca conservadora, estavam infiltrados
e causando tensdes nos circulos presbiterianos’®. De amplo arcabouco cultural, Boanerges
Ribeiro soube aproveitar o periodo de crise politica instalada no pais apos o golpe civil-militar
de 1964, quando as liberdades democraticas foram suprimidas e a oposicdo aos militares
foram reprimidas com violéncia, para dar seguimento a uma gestdo com o intento de realizar
uma rigorosa “faxina” com uma proposta “messianica” de salvar a instituicdo das influéncias

modernistas. Estratégia que o presidente tinha utilizado enquanto diretor do principal

especializadas, o trabalho feminino, da mocidade e de educagdo religiosa e as atividades da infancia ;m)
colaborar, no que julgar oportuno, com entidades eclesiasticas, dentro ou fora do pais, para o desenvolvimento
do reino de Deus, desde que nédo seja ferida a ortodoxia presbiteriana ;n) executar e fazer cumprir a presente
Constituicdo e as deliberacdes do préoprio Concilio ;0) receber, transferir, alienar ou gravar com 6nus os bens da
Igreja; p) examinar as atas dos sinodos, inserindo nelas as observacg@es que julgar necessarias ;q) examinar e
homologar as atas da Comissdo Executiva, inserindo nelas as observagdes julgadas necessérias; r) defender os
direitos, bens e propriedades da Igreja; Paragrafo Gnico. S6 o préprio Concilio podera executar o preceituado nas
alineas "a", "g", "h", "j" e "m". CAPITULO VI:

™ Vale ressaltar que o preshitero docente (reverendo) da IPB no est4 vinculado & igreja que pastoreia e sim ao
presbitério, devendo sempre se reportar a este quando for necessario.

> O Supremo Concilio constitui-se como a mais alta assembleia na estrutura eclesiastica da Igreja Presbiteriana
do Brasil.

® H& um costume dentro da Igreja Presbiteriana do Brasil de classificar seus ministros ou presbiteros docentes
pelo titulo de “Reverendo”, entretanto, a palavra pastor podera aparecer neste trabalho para se referir aos lideres
presbiterianos, de certo que ndo ha mudanga no significado.

" Ha um costume dentro da Igreja Presbiteriana do Brasil de classificar seus ministros ou presbiteros docentes
pelo titulo de “Reverendo”, entretanto, a palavra pastor podera aparecer neste trabalho para se referir aos lideres
presbiterianos, de certo que ndo ha mudanga no significado.

8 SOUZA, José Roberto de. O Surgimento do Movimento Fundamentalista na Cidade do Recife em
meados de Século XX. Anais do V Congresso da ANPTECRE “Religido, Direitos Humanos e Laicidade”. 2015,
p. GT0312.

¥ ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicdo Sem Fogueiras (a histdria sombria da Igreja presbiteriana do Brasil:
1954-1974), 22 Ed. Rio de Janeiro: ISER, 1982. p. 67.
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periddico da instituicdo, o Brasil Presbiteriano, quando afastou vérios articulistas suspeitos
de “desvio” na conduta presbiteriana.

Construimos a dissertacdo com a participacdo de 6timos trabalhos sobre a participacao
de progressistas dentro das varias correntes do protestantismo brasileiro. Destacamos 0s(as)
historiadores(as): Karina Bellotti (UFPR), Marcio Vilela (UFPE), Paulo Julido da Silva
(UFPE), Eduardo Guilherme de Moura Paegle (UFSC), Elizete da Silva (UEFS), e entre
tantos outros intelectuais que vém transmitindo significados aos demais, provocando novas
leituras dentro das narrativas histdricas. Acrescentamos em nossa analise a presenca de
fundamentalistas e a organizacdo da Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil nos
embates com progressistas presbiterianos. Sobre a origem do fundamentalismo no pais,
destacamos também a importancia da publicacdo da tese do Rev. José Roberto (Unicap) com
titulo: Ontem, Simonton. Hoje, Mcintire: O surgimento e o desenvolvimento da Igreja
Presbiteriana Fundamentalista do Brasil na cidade do Recife (1956-1995)% no ano de 2019.

Por altimo, temos consciéncia de que as proximas paginas nao deram por esgotado a
tematica. Ainda assim, esperamos colaborar com a introducdo de novas abordagens, através
da ampliacdo da producédo historiografica sobre os protestantes brasileiros. A nossa analise
historica teve como foco primordial: "as relacdes, 0s percursos, as praticas, porque atraves do
seu estudo é que se poderdo construir outras formas de compreensdo, que desnaturalizem a
relacdo ou a representacdo que procurava associar de forma univoca o objeto ou a coisa a

palavra™®!

. Ao nos distanciarmos dos significados Unicos e das aparéncias, avan¢gamos com as
contribui¢des do filésofo Giorgio Agamben e a sua proposta de “ler de modo inédito a
historia” na medida em que percebemos no “escuro do presente” uma luz que procura nos

alcancar®”.

8 SOUZA, José Roberto de. “Ontem, Simonton. Hoje, Mclntire : o surgimento e o desenvolvimento da Igreja
Presbiteriana Fundamentalista do Brasil na cidade do Recife (1956-1995) . Tese de doutoramento em Ciéncias
da Religido, PPG de Ciéncias da Religido da Universidade Cat6lica de Pernambuco, 2019.

8 MONTENEGRO, Anténio Torres. Rachar as palavras. Ou uma histdria a contrapelo. Revista lbero-
americana. PUC-RGS, 2006.

8 AGAMBEN, Giorgio. O que é contemporaneo. Chapeco: Argos, 2009



33

2. CAPITULO I — “Minha presenca e meus objetivos aqui ndo podem ficar escondidos;
portanto minha esperanca estd na protecdo divina e no uso de todos 0s meios

prudentes de defesa”. As Trajetorias do Presbiterianismo no Brasil

Neste inicio de trabalho abordamos as circunstancias historicas em que se formou a
IPB. Levamos em consideracdo as primeiras experiéncias protestantes quando o Brasil ainda
se configura sob o dominio do Império Portugués e o desembarque de missionarios no Brasil
dos oitocentos com objetivos comerciais, expansionistas e ideais protestantes. Conduzimos a
pesquisa para compreendermos o papel das agéncias missionarias estadunidenses na formacao
da Instituicdo e a representacdo que se teve da nova religido no decorrer da conjuntura
Imperial. Por dGltimo, acompanhamos a evolucdo histérica da IPB com o intuito de
contemplarmos o recorte temporal desta dissertacao.

Até os meados do seculo XX, quando determinado pesquisador precisava de alguma
contribuicdo histérica acerca das formacgdes das comunidades protestantes no Brasil, ele
encontrava suporte apenas nos livros e pesquisas dos historiadores eclesiasticos, quase
sempre, comprometidos com 0s interesses das instituicfes religiosas as quais pertenciam.
Segundo Jacqueline Herman, a historia eclesiastica atentava-se para o funcionamento,
estrutura e organizacdo do clero, considerando formas de proselitismos, disciplina clerical e a
normatizacdo do ritual®®. As pesquisas sobre protestantismos no Brasil foram, por muito
tempo, interesse de historiadores eclesiasticos, socidlogos e antropdlogos interessados em
religido. Anténio Gouvéa Mendonca escreveu que: “enquanto historiadores em geral
silenciam, os eclesiasticos produzem textos sobre o protestantismo no Brasil desvinculado da
realidade social”®*. Sobre a ocupacio desses intelectuais®, Elizete Silva acrescentou que esse
grupo ignorava pesquisas sobre protestantes que esbocassem pontes com as dinamicas sociais

e culturais. Sobre esse de operacdo historica, classificou a autora:

8 HERMAN, Jacqueline. Histéria das religides e das religiosidades. In CARDOSO, Ciro Flamarion, VAINFAS,
Ronaldo (Orgs.). Dominios da Histdria: ensaios de teoria e metodologia. 2a. edi¢do. Rio de Janeiro: Campus,
2011.

#MENDONGCA, Antdnio Gouvéa. Evolugdo histérica e configuracdo atual do protestantismo no Brasil. In:
Procoro Velasques Filho (Orgs.). Introducéo ao Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Edicfes Loyola, 1990.
p. 22

% Por uma compreensdo melhor acerca do conceito de intelectual, importamos as contribuicées de Edward Said
presentes no livro Representacdes do intelectual, as Conferéncias Reith de 1993. O intelectual é visto enquanto
figura representativa, alguém que visivelmente representa um qualquer ponto de vista, alguém que articula
representacdes a um publico, apesar de todo o tipo de barreiras. Os intelectuais sdo individuos com vocacéo para
a arte de representar, quer se trate de falar, escrever, ensinar, ou aparecer na televisdo. SAID, Edward.
Representacdes do intelectual: as Conferéncias Reith de 1993. Trad. Milton Hatoum. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2005. p. 29.
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Trata-se de uma historiografia que priorizava os fatos cronologicamente
organizados, sem nenhum esforco interpretativo, ou de vinculagdo dos fatos
denominacionais com a realidade circundante. Fazia-se uma sociologia de
pardquia, conforme Waldo Cesar, ou uma historia paroquial onde as relaces
com a sociedade global inexistiam, os acontecimentos eclesiésticos
explicavam-se por si mesmos, tomando como referéncia fundamental a
providéncia divina®.

Tratava-se de uma histéria de cunho triunfalista, dualista, com a proposta de propagar a
fé protestante em um pais dominado pela cultura cat6lica. Essa primeira fase das pesquisas
sobre as religides de matriz reformada se caracterizou por enaltecer a cultura anglo-saxonica,
influenciada por uma historiografia positivista, enfatizando os grandes feitos de missionarios
estrangeiros, sem relaciona-la com os aspectos circundantes da realidade brasileira. As obras
dos historiadores eclesiasticos ainda marcam presenca nas esferas confessionais engendradas
nas visdes providencialistas.

Entre tais obras que se destacaram, citamos como exemplo: Anais da 1?2 Igreja
Presbiteriana de S&o Paulo 1863 a 1903 (1938), do Reverendo Vicente Themudo Lessa,
Lembrancas do Passado (1914), do Reverendo Jodo Gomes da Rocha, Origens do
Evangelismo Brasileiro (1937), de Domingos Ribeiro®. Sem embargo, é necessario ressaltar
que a presenca do discurso apologetico nestas obras ndo deve impedir o reconhecimento
quanto a importancia desses estudiosos devido a riqueza de fontes encontradas nas obras,
apresentando-se como marco referencial para novas producbes que emergiram nos séculos
XX e XXI.

Referéncia desta historia eclesiastica, o Rev. Julio Andrade Ferreira contribuiu com o0s
estudos sobre os protestantes com as publicacGes de dois volumes da Historia da Igreja
Presbiteriana do Brasil, lancados pela Editora Presbiteriana em 1960. Sendo nomeado pelo
Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil como historiador oficial. Jalio Andrade
utilizou uma narrativa descritiva, dissertando de maneira cronoldgica sobre os principais
lideres presbiterianos. As publicacdes sairam por encargo do referido concilio, devido a
comemoracdo do centenario da IPB que ocorreu em 1959.

O rumo da recente historiografia protestante no Brasil tomou um novo caminho com a
presenca do historiador francés na Universidade de S&o Paulo, Emile G. Léonard. Pesquisador
do protestantismo na Franca introduziu uma nova abordagem epistemolégica com a obra O

Protestantismo Brasileiro (1963), coadunacdo de uma série de oito artigos, lancada pela

8 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de
Santana — Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010. p. 19.
& Ibid., p. 20.
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Associacdo dos Seminarios Teoldgicos Evangélicos (Aste). A obra abordou a tese de que o
contexto de insercdo de grupos protestantes no Brasil, no século XIX, se assemelhou com as
condicdes socioculturais que promoveram os surgimentos das reformas religiosas na Europa
do século XVI. Assim como Lucien Febvre (1878 — 1956) atribuiu as causas da Reforma ao
fracasso da Igreja Catdlica em atenuar as necessidades espirituais do povo, o historiador
confere a fraqueza numérica do clero catdlico uma das causas do crescimento do

|88

protestantismo no Brasil™. Para o autor:

Ora, acontece que ao estudar de perto as condicdes eclesiasticas, politicas e
sociais em que ele apareceu, vemos que elas se aproximaram muito mais
daquelas condi¢cdes do Antigo Regime do Velho Continente do que as
condicOes dos séculos XIX e XX; e isto legitima a comparacdo em diagonal
de que falamos ha pouco. Esta legitimagdo permite ainda uma consciéncia
mais profunda, uma compreensdo melhor dos fenémenos brasileiros atuais
bem como os fendmenos europeus de outrora®.

O historiador francés inaugura uma escrita historiografica com relacdo aos grupos
protestantes, pondo-a nos trilhos da pesquisa cientifica, rejeitando os paradigmas de
confessionalidade, pesquisando as Igrejas reformadas numa perspectiva da realidade brasileira
que mantém relaces com a sociedade circundante. A obra esteve circunscrita no campo
tedrico da famosa Escola dos Annales, rejeitando o positivismo tradicional que era marcante
naquela producéo brasileira.

Os grupos protestantes também despertaram interesses em sociélogos, dentre 0s quais
destacou-se a producdo cientifica de Anténio Gouvéa Mendonga (1922 — 2007), assiduo
escritor e autor de obras que se converteram em referéncia para pesquisadores dos
protestantismos brasileiros. Com as publicacdes dos livros Celeste Povir (1985) e Introducao
ao Protestantismo no Brasil (1990)%, o autor analisou os processos de deslocamentos de
missionarios protestantes estrangeiros dentro dos arquétipos culturais brasileiros no final da
década de 1850. O autor defendeu as seguintes questfes: que a insercao do protestantismo na
realidade brasileira deu-se num contexto historico propicio; que a aceitacdo do protestantismo
desenrolou-se na camada “livre e pobre”; e por Gltimo, que a expansdo de grupos reformados

foi facilitada pela expansdo do café®’. Apesar de integrar métodos cientificos em seus

trabalhos, observou-se na historiografia do autor tracos de reflexdes teolégicas ao ponto em

% _LEONARD, Emile. O protestantismo brasileiro. Sdo Paulo: ASTE, 1963. p. 206.

& |bid., p. 106-107.

% Introducdo ao Protestantismo no Brasil foi uma producio desenvolvida em parceria com Précoro Velasques
Filho.

° MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O Celeste Porvir: a Insercdo do Protestantismo no Brasil. 3. ed. Sao Paulo:
EDUSP, 2008. 376 p.10
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que este considerava “a teologia a mais importante fonte de construgao que a mente humana
j4 tenha criado™®.

Em 1980, foi publicado outro livro de destaque sobre as formagdes protestantes no
Brasil, de autoria do historiador David Gueiros Vieira, que recebeu o titulo de O
protestantismo, a magonaria e a questao religiosa no Brasil. A obra se destacou por sua
rigorosa abordagem historiogréafica e ampla disponibilidade de novas fontes. O autor abordou
sobre questfes sociais e embates assumidos pelos protestantes no Brasil Oitocentista.

As obras referidas nos ultimos paragrafos tiveram destaque por se distanciarem das
particularidades positivistas, estendendo as cercas que limitavam os estudos historicos de
protestantes, contribuindo com a introducdo de novos temas e leituras acerca dos processos
construtivistas das igrejas evangélicas no Brasil. Pesquisando os processos de mudancas na
historiografia sobre os protestantismos, o historiador Tiago Watanabe identificou que, a partir
da década de 1990, houve mudancas nos paradigmas das pesquisas das religides com o
reconhecimento da historia cultural das religides. Verifica-se 0 crescente interesse de
historiadores nos estudos sobre os grupos protestantes nacionais. Segundo o autor: "As
mudancas econdmicas e politicas afetaram os 0Orgdos ecuménicos latino-americanos, e
aconteceu uma profissionalizacdo maior de seus pesquisadores. Menos eclesiasticos, 0s
profissionais de estudo da religido tornaram-se mais homogéneos concentrados na
academia®."

Ha uma notavel gama de pesquisas acerca dos movimentos progressistas nas diversas
formas de cristandade praticadas no Brasil. As contribui¢es teoricas da historia cultural das
praticas religiosas acarretaram pesquisas que valorizam as religides enquanto produtos
culturais determinados, produtos historicos, “ndo configuradas como estruturas
essencializantes de um espirito humano™®*. Diante de tais contribuicdes, importa-nos agora
acrescentar para 0s estudos historicos do protestantismo novas analises relativas as
representacdes e praticas de movimentos progressistas e fundamentalistas no campo da

ciéncia historica, ciente do ineditismo que este tema traz*>.

%2 1bid., p. 10.

% WATANABE, Tiago Hideo Barbosa. A Construcdo da Diferenca no Protestantismo Brasileiro. Revista
Aulas, UNICAMP, n° 04, 2007. p. 06.

% SILVA, E.M.S. Religido, diversidade e valores culturais: conceitos teéricos e a educacio para a cidadania.
In: Revista de Estudos da Religido. N°. 2 - 2004. Disponivel em . Acesso fev. 2020.

% E necessario postarmos uma observacdo quanto ao uso dos termos: protestante, evangélico e crente. A
categoria protestante, assiduamente, é utilizada por cientistas sociais que definem grupos religiosos que tém
vinculagdo com as teologias oriundas da reforma protestante. Evangélico é usual no interior das instituices
religiosas, atribuidos aos membros congregantes de igrejas de liturgias tradicionais. Crente é uma categoria
aplicada, vulgarmente, aos membros de igrejas pentecostais e neopentecostais.
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Por ultimo, sobre a presenca da mulher nos primeiros documentos respeitantes aos
grupos protestantes brasileiros, sabe-se que essas praticas foram silenciadas por muitos anos.
Estabeleceu-se uma énfase no papel masculino, tendo em vista que o poder religioso,
geralmente, concentra-se na lideranga masculina. Uma das justificativas para esse
silenciamento decorre das instituiches protestantes serem apontadas, de maneira majoritaria,
como androcéntricas, hierarquica e excludente das mulheres. Quanto a esta lacuna na
historiografia, evidencia-se no presente a necessidade de problematizar, introduzindo novas
categorias analiticas, a fim de interrogar o protestantismo repensando o papel social da mulher
enquanto construtora da realidade cultural e da formacdo desse protestantismo brasileiro®.
Sabe-se, contudo, que uma maior insercdo das mulheres nos espacos de liderancas, sobretudo
no pentecostalismo, e dos deslocamentos provocados pelas ondas feministas, tornam mais
clara a consciéncia da necessidade de se interrogar o universo das religides a partir de uma

perspectiva feminista”’.

2.1. Experiéncias protestantes na América e os deslocamentos de fronteiras da Fé

Reformada

O protestantismo esteve/esta sempre em missdo. Em sua identidade se encontra o
projeto de transformar a sociedade ao passo que os habitantes adotem suas doutrinas. Seja
numa grande catedral ou numa igreja de bairro periférico, o objetivo é 0 mesmo: obedecer ao
“lde" de Jesus. E necessério pontuar que o projeto missionario protestante ndo so atende as
conviccOes religiosas, mas esteve também em conexdo com a expansdo colonialista e
imperialista do Ocidente. Por exemplo: a boa relacdo comercial e a expansdo de contratos
entre Estados Unidos e Brasil foram fundamentais para explicar a vinda de missionarios na
conjuntura do Império Brasileiro. Os deslocamentos missionarios implicaram também em
negociacbes culturais. A religido reformada, que desembarcou no pais, necessitou de
estratégias, acordos e mediacdes com o propdsito de deixar de ser um "corpo estranho™ na
sociedade, ou seja, esta composi¢cdo precisou adaptar-se aos novos quadros socioculturais. A

religido protestante foi obrigada a procurar nas estruturas culturais que Ihes foram impostas,

% ROSADO-NUNES, Maria José. Editorial do Dossié Género e Religido para Revista REF. Volume 13, n.2,
ano 2005. Disponivel em: http://portalfeminista.org.br e
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_issuetoc&pid=0104-26X20050002&Ing=en&nrm=iso

°" Para maiores informagdes acerca da participacdo feminina no campo religioso, sugiro a leitura da Dana L.
Robert, presente no livro: missdes, religido e cultura: estudos da histdria entre os séculos XVIII e XX/
organizacdo de Carlos André Silva de Moura, Eliane Moura da Silva, Harley Abrantes Moreira. p. 27-47.
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fissuras onde pudesse se integrar e se desenvolver. Para Eliane Moura, as missdes: "acabaram
colocando as ortodoxias religiosas em crise diante do pluralismo imprevisivel que surgiu com
novas linguas, culturas e desafios comunicacionais"®. A agenda missionaria protestante
contribuiu para a formacdo de novas praticas culturais, desdobramentos teoldgicos,
ressignificando a presenga cultural evangélica em terras brasileiras. Em uma sintese: o
interesse em converter o outro trouxe o outro pra si®°.

Os primeiros passos do protestantismo nas atuais terras brasileiras estiveram
relacionados com 0s cenarios de competi¢bes internacionais e movimentaram as nacdes
europeias nos predmbulos da modernidade ocidental. As tensdes comerciais envolveram 0s
Estados de Portugal, os reinos que unificados formaram a Espanha, Franca no século XVI,
Holanda e Inglaterra no século XVII.

A expansdo francesa obteve seus primordios, ainda, na América Portuguesa, ano de
1555, na Baia de Guanabara, atual estado do Rio de Janeiro. Uma segunda ocupacao ocorreu
em 1612, norte da colonia, atual estado do Maranhdo. Entre as composicdes destes dois
empreendimentos franceses, houve ocupacbes no extremo norte do Continente Americano,
atual regido de Quebec entre 1604-1608. Esta observacdo é fulcral para pontuar uma
comparacdo entre as duas presencas francesas na colbnia portuguesa: a ocupacdo do
Maranh&o deu-se com uma maior seguranca expansiva, a julgar pela experiéncia em Quebec.

As corridas expansivas impuseram disputas por ofertas de riquezas entre nacles; a
criacdo da Franca Antartica possibilitou o estabelecimento de um enclave com
aproximadamente 600 colonos, dentro do recorte do Governo Geral, comandado por Tomé de
Souza®®. A ocupagdo francesa da Baia de Guanabara corroborou com o argumento da
ineficacia portuguesa quanto a protecdo de suas faixas litoraneas, estando vulneraveis aos
ataques das nacGes europeias rivais.

Essa primeira expedicdo dos franceses se tornou comprometida em razdo das tensdes
religiosas reverberadas das reformas religiosas do século XVI. Nicolau Durant de
Villegagnon, cat6lico convertido ao protestantismo, comandante da jornada, contribuiu com
0s acirramentos ao ponto que apresentava uma conversdo pouco convincente. Sinalizou-se

que a maioria dos colonos franceses que se deslocaram para o hemisfério sul era de maioria

% SILVA, Eliane Moura de. In: MOURA, Carlos André Silva de; SILVA, Eliane Moura da.; MOREIRA, Harley
Abrantes. Missdes, religido e cultura: estudos de historia entre os séculos XVIII e XX/ Organizacao de Carlos
André Silva de Moura, Eliane Moura da Silva, Harley Abrantes Moreira. 12 Ed — Curitiba: Editora Prisma, 2017.
p. 13.

* Ibid., p. 15.

190 THEVET, André. As Singularidades da Franca Antartica. Belo Horizonte: Itatiaia / Sdo Paulo: EdUSP
1978.
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protestante’®. Somado a este fator, disputas religiosas movimentadas na Europa, como o
massacre da noite de Sdo Bartolomeu, em agosto de 1572, que representou a morte de 3 mil
protestantes'%?, foram colocando em xeque a expedicao®,

Perante 0 exposto, entendeu-se que o empreendimento francés ndo foi direcionado por
motivos estritamente econdmicos, porquanto sobrepfem aqui as questbes acintosamente
religiosas. O encontro dos europeus com 0s grupos indigenas promoveram uma mescla de
transicdo de doencas, experiéncias cientificas e a tentativa de imputacdo da Fé Reformada,
mesmo que em propor¢oes restritivas.

Esse empreendimento ocasionou a primeira expedicdo de missionarios de orientacdo
calvinista nas terras americanas do Império Portugués. A presenca dos huguenotes atendeu
aos interesses do Rei Henrique Il. Considera-se que uma comitiva desembarcou na Baia de
Guanabara em 10 de marco de 1557, data significativa para os protestantes brasileiros como o
dia do primeiro culto reformado realizado sob a incumbéncia do Pastor e Doutor em Teologia,
Pierre Richier, e o comando do vice-almirante francés, Villegagnon'®. Em 21 de marco
daquele ano, foi realizada a primeira eucaristia de cunho reformado na América. Nesta altura,
a comitiva enviada por Calvino foi composta por Guilhaume Chartier e o estudante Jean de
Lery.

Apesar dos esforcos estabelecidos pela Igreja Reformada Genebrina, esta primeira
investida ndo obteve éxito em resultado de uma fragilidade harmdnica quanto as direcdes e
doutrinas teologicas entre os franceses. A situacdo sO agravou quando Villegagnon,
comungante das doutrinas oriundas do calvinismo, trocou 0s inimigos e passou a perseguir 0s
huguenotes'®, prendendo-os no forte da ilha, provocando a fuga de outros para Sdo Vicente,
caso de Jean Le Balleur, em fevereiro de 1558,

A Franca Antartica teve como um dos cronistas o Jean de Lery, acusador do governo de
Villegagnon. As expansdes portuguesas e francesas acentuavam um processo de globalizacao
moderno, evidenciando encontros e embates de culturas europeias com as organizacdes

indigenas, recriando o mundo ocidental. Por fim, os franceses foram expulsos da Baia de

101 para um maior aprofundamento acerca desta ocupacdo francesa no Império Portugués, sugerimos a leitura da
publicacdo de LERY, Jean. Viagem a terra do Brasil.

102 Os protestantes franceses, calvinistas, também foram chamados de Huguenotes.

103 SALMON, J. H. M. Society in Crisis: France in the Sixteenth Century. London: Methuen, 1975. p. 187.

104 Jean de Léry, Viagem a terra do Brasil (S&o Paulo: Livraria Martins, 1924), p. 77.

195 Um dos termos utilizados para definir os adeptos da Teologia de Jo&o Calvino.

106 MENDONCA, Antdnio Gouvéa. Evolugdo histdrica e configuracdo atual do protestantismo no Brasil. In:
Procoro Velasques Filho (Orgs.). Introdugéo ao Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 1990.
p. 25.
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Guanabara em 1564, numa ofensiva comandada pela armada de Estéacio de S4, resultando na
fundacéo da cidade de S&o Sebastido no Rio de Janeiro.

Uma segunda ocupacdo de protestantes na colonia portuguesa foi registrada com o
desembarque dos holandeses na regido norte, sobremaneira, destacando a capitania de
Pernambuco. Em 1568, iniciou-se uma revolta dos paises baixos localizados no norte da
Europa contra o Império Espanhol. Quanto aos paises baixos, havia inimeras contradi¢cdes
entre os que estavam localizados no sul e no norte. Os sulistas apresentavam caracteristicas
econdmicas agrarias e a maioria de seus habitantes era catélica. Os paises baixos do norte
eram industrializados e de maioria protestante’®’.

A partir de 1570, os paises localizados no norte deram cabo a um processo de luta pela
independéncia, transformando-se, em 1579, nas Provincias Unidas. Em meados do século
XVII, as Provincias adquiriram um contorno territorial definido e se langaram nas redes de
disputas ante o mercado internacional. Quanto ao contexto historico, a América Portuguesa
estava inserida no Império Espanhol, evento que adquiriu 0 nome de Unido Ibérica, iniciado
em 1580 e s6 findando em 1640. Agora quem estava administrando as terras brasileiras eram
0s antigos e conhecidos inimigos dos holandeses, os espanhdis.

Havia uma necessidade de sistematizar os esfor¢os para controlar novas riquezas, logo,
foram fundadas a Companhia das Indias Orientais, em 1602, e a Companhia das Indias

Ocidentais, em 1621. Sob o intento de expansdo comercial, a Holanda retraiu o comércio

97 Torna-se saliente apresentarmos ao leitor as proposicdes defendidas pelos protestantes holandeses neste
momento. Como calvinistas compreendiam a predestinagdo como incondicional — aqui o individuo nada pode
fazer para alcancar a sua salvacéo que depende de forma totalizante da vontade de Deus —, a expiagdo limitada
cujo Jesus Cristo sO teria morrido em favor dos predestinados e a graga irresistivel. Quanto ao panorama
sociopolitico, pensavam que a igreja deveria se apossar da esfera politica. Ao leitor mais aprofundado sobre a
histéria do Calvinismo, torna-se clara a intengdo dos calvinistas holandeses em transformar suas provincias em
mais uma representacdo de Genebra. Em contestacdo a esta esfera teolégica, eclodiam os remonstrantes.
Destacava-se como mentor deste novo grupo Jacobus Arminius (1559-1609) cujo encontraremos em seus
escritos o prestigio do rasmianismo no qual evidencia-se a contribuicdo do homem ante o seu percurso salvifico.
Indicarei algumas caracteristicas encontradas nos discipulos de Arminius dos quais sobressaem a tolerancia
religiosa e teoldgica entre 0s mesmos adstrito ao fato de serem republicanos e defensores de uma magistratura
que pudessem exercer a jurisdigdo, nas esferas juridicas e eclesiésticas. Os arminianos — também conhecidos
como remonstrantes — também se diferenciavam dos demais, por advogar em favor da paz com a Espanha —
inimiga tradicional dos flamengos — e também foram contréarios a Mauricio de Nassau, filho de Guilherme de
Orange, conhecido pela sua campanha militarista contra os catélicos, sob o apoio dos calvinistas. Em julho de
1618, os remonstrantes foram afastados dos cargos politicos atraves de um golpe sob a tutela de Mauricio. A fim
de se tentar o desfecho de tamanho imbrdglio teolégico, organizou-se em Dort (atual Dordrecht) uma assembleia
na qual encontravam-se membros representantes dos Paises Baixos, Inglaterra, Escdcia, Palatinado, Nassau,
Hesse, Bremen e Suica. No entanto, deve-se primar que os remonstrantes fizeram-se presentes em Dort apenas
como acusados de heresias como acentua Siepierski. Ap6s a realizacdo do sinodo, os remonstrantes foram
proibidos de pregar e muitos tiveram que abandonar seus respectivos paises.

Torna-se relevante abordarmos esta explanacao teolégica vigente na Idade Moderna, pois sé assim entenderemos
a mentalidade dos missionérios holandeses que desembarcaram nas terras pernambucanas. Tal mentalidade
apresentava-se composta de sentimentos antirremonstrante e anticatdlicos.
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portugués na Asia e interpde uma invasio na Bahia entre 1624-1625. Contudo, tal ofensiva
fracassou. A Companhia das indias Ocidentais ainda se organizou novamente em torno da
conquista de Pernambuco, uma capitania prospera quanto a producgdo de aclcar. Desta vez, a
Companhia obteve sucesso na ocupacgdo, as explicacbes apontavam para as favoraveis
condi¢des financeiras em conjunto com o dominio das técnicas do aglcar por parte dos
empreendedores.

Apds conquistarem Pernambuco, os holandeses concederam aos catélicos a prerrogativa
de professarem a fé em casas particulares. Consequentemente, ficou, desta forma, proibida a
permanéncia de conventos, claustro ou colégio catdlicos. O Historiador Paulo Siepierski
afirmou que estas exigéncias reforgaram a supressao do catolicismo, pois este, diferentemente
do protestantismo, néo sobrevive sem sacerdotes para a ministracio dos sacramentos'®®. As
exigéncias holandesas provocavam uma saida em massa de portugueses catélicos. Para
contornar o0 quadro e evitar uma grande agitacdo social e o efeito de uma insurgéncia
organizada pelos portugueses, foi instituido o Pacto da Paraiba (1632) responsavel por
conceder maiores liberdades religiosas aos catélicos. Garantiu-se também a liberdade para os

judeus, porquanto eram importantes para a manutencdo da ordem econémica.

“A teologia Calvinista da alian¢a valoriza sobremaneira o Antigo
Testamento e percebe os judeus como povo predestinado que necessita
apenas de uma rearrumacgdo em sua teologia. Os judeus, entdo, estdo em
situacdo soterioldgica melhor que os catdlicos, pois estes, para a teologia
calvinista, sdo iddlatras e ndo ha pecado maior do que adoracdo de
imagens™'®.

Com o intuito de ampliar a quantidade de escravos, holandeses foram compelidos a
retroceder em determinadas posicoes religiosas, autorizando a construcdo de capelas para a
promocdo de missas nos interiores dos engenhos. Em tempo, os habitantes catolicos também
ndo deixaram de ser atendidos pelos frades beneditinos, carmelitas, franciscanos e jesuitas.

Pensando ndo apenas em unir forcas, mas se apropriar delas, sem risco de traicdo é que
os flamengos adotaram medidas de catequese, nisso o calvinismo comecgou a ser semeado no
pensamento dos indios, para que assim comecassem a fixar suas raizes na cultura e desse
como frutos ndo aliados, mas sim irmaos de causa. As acdes de como seria a melhor forma de
inserirem a questdo cultural, linguistica e religiosa, no pensamento dos indios, foram por meio

de trocas — muitas vezes unilaterais. Ndo se tinha uma troca equivalente entre as duas partes,

1% SIEPIERSKI, Paulo D. In: ANDRADE, Manuel Correia de; FERNANDES, Eliane Moury; CAVALCANTI,
Sandra Melo (organizadores). Tempo dos Flamengos e Outros Tempos — Brasil Século XVII. Recife: Editora
Massangana, p.158, 1999.

1% 1bid., p.158.
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tinha-se uma substituicdo do pensamento, uma modificacdo ideoldgica, para que la se
inserisse 0 pensamento do outro — que consistia no embasamento pedagdgico, educacional.
Durante este periodo, observou-se a existéncia de vinte e duas igrejas reformadas junto
ao suporte de oito lideres religiosos vindos da Holanda sob a assisténcia de Mauricio de
Nassau. Assim como a experiéncia dos franceses na Baia de Guanabara, as divergéncias
estiveram presentes entre 0s holandeses. Parte da lideranca formada por clérigos reformados
se opuseram a postura de tolerancia adotada pelo governo de Nassau quanto aos portugueses.
Contudo, diferentemente da primeira experiéncia de tradicdo reformada na colonia, o
proselitismo dos flamengos atingiu maiores proporcdes na regido norte da Colbnia
Portuguesa. Para fim de concluséo, deve-se considerar que, apesar dos esforcos catequéticos,
a presenca dos holandeses ndo lancaram bases profundas na cultura luso-brasileira. O
historiador Severino Vicente da Silva completou que: “as marcas deixadas foram de
superficie. Uma lembranca aqui, nomes de algumas familias ali, palavras soltas, pedras que

lembram uma casa que ia ser construida, ndo uma construgdo™°,

2.2. A formacdo histérica da Igreja Presbiteriana do Brasil no Brasil Oitocentista

A presenca protestante no Brasil foi se intensificando, gradualmente, com a publicacéo
do Tratado de Aliangca de Amizade e de Comércio entre a Monarquia Lusa e 0 Governo Inglés
no ano de 1810. Depois de dois séculos de siléncio, apds as invasdes de franceses e
holandeses, observou-se a vinda de imigrantes europeus, adeptos da tradicdo reformada, para
trabalharem nas lavouras de café e substituir a presenca de escravos nas atividades
agricultoras de maneira gradual. O tratado foi o primeiro documento a garantir a liberdade do
culto protestante no Brasil. O acordo também determinava que doravante nao seria
estabelecido no pais nenhum Tribunal do Santo Oficio com intuito de punir os acatélicos,

como descreveu 0s seguintes artigos:

Artigo 1X: Nao se tendo até aqui estabelecido ou reconhecido no Brasil a
Inquisi¢do, ou Tribunal do Santo Oficio, Sua Alteza Real, o Principe
Regente de Portugal, guiado por uma iluminada e liberal politica, aproveita a
oportunidade que lhe oferece o presente tratado para declarar
espontaneamente no seu préprio nome, e no de seus herdeiros e sucessores,

10 5| LVA, Severino Vicente da. Igreja, Reforma, Contra-Reforma e Estado em Pernambuco no século XVII In:
Tempos dos Flamengos & outros tempos (Manuel Correia de Andrade, Eliane Moury Fernandes, Sandra Melo
Cavalcanti, Organizadores) Brasilia: CNPq; Recife: Fundagdo Joaquim Nabuco, Ed. Massangana, 1999. [167-
178]
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que a Inquisicdo ndo ser4 para o futuro estabelecida nos meridionais
dominios americanos da Coroa de Portugal™".

XII. Sua Alteza Real, o Principe Regente de Portugal, declara, e se obriga no
seu préprio nome, e no de seus herdeiros e sucessores, que 0s vassalos de
Sua Majestade Britanica, residentes nos seus territorios e dominios, nao
serdo perturbados, inquietados, perseguidos, ou molestados por causa de sua
religido, mas antes terdo perfeita liberdade de consciéncia e licenca para
assistirem e celebrarem o servico divino em honra do Todo-Poderoso Deus,
quer seja dentro de suas casas particulares, quer nas suas igrejas e capelas,
que Sua Alteza Real agora, e para sempre graciosamente Ihes concede a
permissdo de edificarem e manterem dentro dos seus dominios. Contanto,
porém, que as sobreditas igrejas e capelas sejam construidas de tal modo que
externamente se assemelhem a casa de habitagdo; e também que o uso dos
sinos ndo lhes seja permitido para o fim de anunciarem publicamente as
horas do servico divino™

Sem embargo, apenas 0s estrangeiros estavam protegidos pelos tratados de 1810 com a
Inglaterra, podendo realizar o culto acatolico. A execucdo dos acordos encontrou como
obstaculo a hegemonia catélica na sociedade brasileira, criando impasses politicos para a
Coroa. Até 1824, ingleses, alemées, suecos e americanos foram chegando e praticando a fé
reformada em comunidades fechadas.

A questdo da liberdade religiosa foi retomada com grandes debates na Constituinte de
1823. Parlamentares, mediadores das ideias liberais, sustentavam a criacdo de um sistema
juridico que se comprometesse com a maior abertura religiosa. As propostas encontravam
oposic&o ao passo que dos noventa constituintes, dezenove eram padres™>.

Com a Constituicdo de 1824, o Império Brasileiro assegurou a presenca de acatolicos e
a liberdade de culto, embora tenha limitado essas préaticas e a participacdo politica. De acordo
com o Art. 5, a Igreja Catolica Apostdlica Romana permaneceria sendo a religido oficial do
Império. Apesar disso, todas as outras religibes foram permitidas com seus cultos domésticos
ou particulares, sem forma exterior de templo™“. Os protestantes seriam nivelados com os
praticantes de outras religides. Contudo, além da garantia de culto, a constituicdo determinou
gque ninguém poderia ser perseguido por motivo de religido com a condicdo de que se
respeitassem a religido oficial.

Ao desembarcarem no Brasil, 0s imigrantes protestantes além de se depararem com

novos elementos climaticos e paisagisticos, também encontraram um catolicismo bastante

11 EARIA, Ricardo de Moura et al. Histéria. Vol. 1. Belo Horizonte: L&, 1989, p. 249.

12 REILLY, Alexander Durkan. Historia documental do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Aste, 1985. p.
47.

13 MENDONCA, Ant6nio Gouvéa. O Celeste Porvir: a Insercdo do Protestantismo no Brasil. 3. ed. S&o Paulo:
EDUSP, 2008. 376 p.21.

14 ALMEIDA, Rute Salviano. Vozes femininas no inicio do protestantismo brasileiro: escraviddo, Império,
religido e papel feminino. Sdo Paulo: Hagnos, 2014, p. 149.
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incomum com o de Roma. Jodo Fagundes Hauck escreveu que era quase inexistente o
relacionamento do catolicismo brasileiro com o Papa e a Curia Romana. Efetivado o padroado
na primeira e outorgada Constituicdo Brasileira (1824), todos os assuntos eclesiasticos no
Brasil deveriam ser tratados pelo governo, representado na Mesa de Consciéncia e Ordens*°.
Ainda para o autor, era insuficiente o nimero de dioceses no Brasil, constituindo uma tnica
provincia eclesiastica e o arcebispado da Bahia. As dioceses concentravam-se no Rio de
Janeiro, Olinda, S&o Luis do Maranhdo, Para, Mariana e S&o Paulo. Apontou para a falta de
homogeneidade no episcopado brasileiro, sobretudo nas nomeag6es dos bispos que atendiam
mais aos interesses do governo imperial do que os pastorais**®. As poucas atividades dos
bispos referiam-se muito mais “aos problemas de prestigio pessoal ou de politica, do que a
preocupacdes reais pela religido do povo™’.

Retornando as investigacOes acerca das insercdes protestantes no Brasil Oitocentista,
segundo Boanerges Ribeiro (1919 — 2003), muitos protestantes escolneram como local de
culto os navios de guerra que ancoravam no Rio de Janeiro ou residéncias particulares.
Observamos que o0 uso de sinos para anunciar a abertura de um culto protestante ndo foi
permitido aos cristdos reformados™®. No inicio, os cultos foram dirigidos na lingua inglesa e
percebeu-se a escassez de lideres religiosos. Para sanar este problema, surgiram pregadores
sem formacéo teologica para compor o quadro de parocos.

A distribuicdo de exemplares biblicos ocorreu ainda no inicio do ano de 1814. Os livros
eram distribuidos a partir de navios que partiam de Portugal e Inglaterra com destino ao
Brasil. Entre os distribuidores da biblia, mereceu atencdo o estadunidense Daniel Parish
Kidder (1815-1891), missionario metodista, que, mantendo relacdo com a Sociedade Biblica
Americana (SBA) e sendo o primeiro a residir no Brasil, deu inicio as acdes evangelisticas
mais eficazes. Em geral, o povo brasileiro ndo tinha muito contato com a biblia, os
entendimentos das narrativas se fizeram por meio de maltiplas representacdes; como imagens
e pinturas das igrejas catolicas davam conhecimentos para os leigos. No ambito do
catolicismo, os textos “sagrados” para os cristdos se encontravam reservados apenas para o
clero, responsavel por interpreta-lo. Kidder viabilizou vendas, distribuicdes de livros e
folhetos religiosos, percorrendo por diversas provincias do Brasil, inclusive Pernambuco. O

avanco do missionario provocava reacdes por parte dos catdlicos que reclamavam da

115 HAUCK, Jodo Fagundes. A Igreja na emancipacdo (1808-1840), In: Hauck, Jodo Fagundes et al., Historia da
Igreja no Brasil: segunda época — século X1X, tomo 11/2, 3. ed., Petrépolis: Paulinas e Vozes, 1992, p. 77.

"% 1bid., 81.

" bid., 81.

118 Ribeiro, Boanerges. Protestantismo no Brasil Monarquico, 1822-1888: aspectos culturais de aceitacdo do
protestantismo no Brasil. Sdo Paulo, Pioneira, 1973. p. 17.
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liberdade de pregadores metodistas, “inimigos implacaveis da Igreja Catolica”, de
distribuirem biblias e executarem outros meios de proselitismos**°,

Apesar das reacBes contrarias, Kidder reconheceu que o Império Brasileiro oferecia
brechas para o proselitismo protestante. Seja pela ideologia liberal ou o gradual
enfraquecimento da Igreja Catdlica durante o regime do padroado, pdde-se afirmar que o
trabalho de distribuicdo de biblias, antes da chegada de missionarios estadunidenses,
contribuiu na estratégia de penetracdo do protestantismo pelas zonas rurais do Brasil. Sobre
este cenario de tolerancia, observou o historiador francés Emile Leonard: “o catolicismo que,
de um modo geral, jamais foi obrigado, no Brasil, a lutar contra a Reforma™®. Ou seja, na
opinido do historiador, ndo havia no catolicismo brasileiro o aspecto da Contrarreforma do
século XVI.

A agenda missionaria se intensificou nos meados dos oitocentos. As agéncias, ao
contrario das comunidades de imigrantes, desejavam protestanizar a nacdo. Entre as
instituicbes que financiaram a vinda de missionarios, se destacaram: congregacional,
presbiteriana, metodista e batista. A intensificacdo das missdes protestantes foi favorecida
pelo contexto historico brasileiro. Liberais e macgons, que ambicionavam transformacdes
culturais através da educacdo distinta dos padrdes catdlicos, prestaram apoio ao
protestantismo. Os futuros republicanos, defensores da separacdo entre o Estado e a Igreja
Catolica, incentivavam a expansdo protestante. Questbes como essas, orientam-nos a
compreender o crescimento dos protestantes para além do dever missionario?.

Dentre os missionarios que se destacaram na agenda missionaria do século XI1X esteve o
Robert Kalley (1809-1888). O pastor escocés, que também era médico formado pela
Universidade de Glasgow (Escécia), desembarcou no Brasil sem ter sido enviado por uma
junta de missdes. Partiu da llha de Madeiras fugindo da perseguicéo religiosa que se aflorava
no pequeno arquipélago portugués, chegando ao pais em 1855. O exercicio gratuito da
medicina, fundando um hospital, serviu como um facilitador para as acdes prosélitas,

adquirindo o titulo de “o santo inglés” naquela pequena ilha'?’. A estratégia de unir a

119 HAUCK, Jodo Fagundes. A Igreja na emancipacdo (1808-1840), In: Hauck, Jodo Fagundes et al., Historia da
Igreja no Brasil: segunda época — século X1X, tomo 11/2, 3. ed., Petrépolis: Paulinas e Vozes, 1992, p. 107.

120 | EONARD, Emile G. O protestantismo brasileiro: estudo de eclesiologia e histéria social. S&o Paulo:
ASTE, 2002. p. 41.

2L SILVA, Eliane Moura de. In: MOURA, Carlos André Silva de; SILVA, Eliane Moura da.; MOREIRA,
Harley Abrantes. Missdes, religido e cultura: estudos de historia entre os séculos XVIII e XX/ Organizacdo de
Carlos André Silva de Moura, Eliane Moura da Silva, Harley Abrantes Moreira. 1* Ed — Curitiba: Editora
Prisma, 2017. p. 09.

122 VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil. Editora
Universitaria de Brasilia, c1980. p. 113.
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assisténcia médica com atividades missionarias foi utilizada por outros importantes nomes da
historiografia do protestantismo, como Dr. George William Butler'?® (1854 — 1919) e Dr.
Israel Furtado Gueiros, que foi apresentado no terceiro capitulo. Foi com a participacdo de
Kalley que ocorreu o primeiro batismo protestante realizado no Brasil, Pedro Nolasco de
Andrade era jardineiro de pastor escocés quando decidiu se batizar. A data do ato significou o
inicio das atividades da primeira igreja protestante no Brasil, em 11 de julho de 1858,
surgindo a Igreja Evangélica Fluminense que contava com a presenca de 14 membros*?. No
dia 18 de dezembro de 1874, houve um relato de intolerancia religiosa numa celebragéo
religiosa liderada por Kalley no Rio de Janeiro. Uma reunido de leitura biblica foi
interrompida por pedras disparadas contra as vidragas; o caso foi noticiado no jornal A

Imprensa Evangélica:

No dia 18 de Dezembro p. p. reuniram-se varias pessoas de differentes
nacOes para lerem pacificamente as Escripturas Sagradas e darem culto
conforme a religido evangélica professavam. Eram 7 Y% horas da noite, rua
do Passo da Patria em S. Domingos. Pelas 8 horas foram interrompidas por
pedradas que quebraram as vidracgas e continuaram por quasi meia hora. Nao
apareceu patrulha nem autoridade. No dia 9, o inquillino da casa foi com o
amigo dar parte ao sub-delegado do districto, que multou-os e declarou os
ajuntamentos illicitos, e que ndo daria passo algum para proteccdo dos
assistentes. [...] [...] Porque é que o governo, que esta processando o0s bispos
desobedientes, ndo chama a responsabilidade de seus delegados civis, que,
ou por ignorancia ou perversidade, desprezam as leis do paiz e desattendem
aos avisos directos e positivos do proprio governo sobre matéria em questdo?
Ser& por praticar e permitir desacatos d’esta ordem que o governo quer
attrahir emigrantes para o Brasil? '%.

Os ataques se organizaram por diversas formas. Pedras foram atiradas, escadas externas
ensaboadas ou untadas de excrementos ao redor dos locais de cultos. A¢bes que decorreram,
correntemente, com consentimento das forcas policiais locais. Kalley recorreu ao consul
britanico, trés anos apds a fundacédo da Igreja Evangélica de Fluminense interpelando sobre as
condi¢des das praticas “ndo-catdlicas” no Império e interpelando pela aplicacdo da

Constituicdo de 1824 quanto a tolerancia religiosa quanto aos protestantes.

123 Dr, Bluter desembarcou no Recife em 22 de fevereiro de 1883. Praticou a colportagem em Pernambuco, Piauf
e Maranhdo. Assumiu o pastorado da IP. do Recife em 1893 e deslocou-se para Garanhuns no ano seguinte,
exercendo uma das primeiras bases do protestantismo no agreste pernambucano.

124 AMAZONAS, Mauricio. Os limites da tolerancia e a forca do evangelho: Dr. Kalley e a insercéo do
protestantismo no Brasil / Mauricio Amazonas — Recife: Bagaco, 2018. p. 96.

125 A Imprensa Evangélica. Intolerancia e Prepoténcia Vergonhosa. 3 de janeiro de 1874, p. 3.
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Em parceria com Kalley também se destacou a contribuicdo de sua esposa, Sarah
Kalley, que escreveu sermdes e hinos cristdos para as cerimonias religiosas'?®. E por meio
desta personagem que temos o primeiro Hinario Protestante do Brasil, em 1861, com a
presenca de 50 hinos.

A presenca de Kalley também relacionou com o inicio da agenda missionéria na cidade
do Recife, dado que foram enviados, no ano de 1865, os vendedores de biblia Antdnio
Marinho da Silva e Jodo A. de Souza, vinculados a Igreja Evangélica Fluminense, a cidade
pernambucana. O missionario escocés também encaminhou a Provincia o didcono Manoel
José da Silva Viana, no ano de 1868, responsavel por abrir um ponto de pregacao na Rua Dias
Cardoso. A primeira cerimdnia religiosa ocorreu em 8 de dezembro de 1872. Em pouco
tempo, 19 de outubro de 1873, foi fundada a Igreja Evangélica em Pernambuco, como foi

noticiado no jornal A Imprensa Evangélica:

Foi o Sr. Dr. Roberto Reid Kalley e o seu Evangelista, o Sr. Manoel José da
Silva Vianna, que estabeleceu nesta cidade, a Egreja Evangelica
Pernambucana, em 19 de Outubro de 1873. Foi entdo que no dia 2 de maio
de 1876 o Sr. Vianna nomeou uma Commissdo para agenciar donativos em
favor de uma nova casa de oracdo. Levou 15 annos exactamente para esta
commissdo realisar o seu desejo, agora o tem, e ella ndo pode se ndo dar
gracas ao altissimo?’.

Essas primeiras reunides protestantes estavam localizadas nos limites da Constituicao
promulgada no ano de 1824 pelo Império Brasileiro. Sobre esse recorte cultural, o catolicismo
se constituia como religido oficial, ndo obstante, sob a tutela da administracdo estatal. Apesar
da preeminéncia dada a Igreja Romana, era “tolerada” a pratica de culto “acatolico”, sob a
condicdo de que as praticas ocorressem dentro do ambito doméstico, as quais ndo poderiam
dar aparéncia exterior de templos. A presenca do Diadcono Viana foi o marco referencial para
0 ordenamento das primeiras igrejas protestantes em Pernambuco.

A pesquisa sobre as raizes histéricas da Igreja Presbiteriana do Brasil transportou-nos
para além dos ditames socioculturais brasileiros, circunscrevendo paises como Escécia e
Estados Unidos. O rompimento de Lutero com Roma teve suas repercussdes de diferentes
modos na Europa. As igrejas presbiterianas receberam influéncias dos reformadores Ulrico
Zuinglio (1485-1531) e Jodo Calvino (1509-1564). Na Escécia, o incumbido de popularizar as

126 Cabral, Newton Darwin de Andrade. Silva, Edjaelson Pedro da. O lobo da Escécia: Robert Kalley, a primeira
igreja evangélica brasileira e as suas contribuicdes ao protestantismo no pais. In: MOURA, Carlos André Silva
de; SILVA, Eliane Moura da.; MOREIRA, Harley Abrantes. Missdes, religido e cultura: estudos de histéria
entre 0s séculos XVIII e XX/ Organizacdo de Carlos André Silva de Moura, Eliane Moura da Silva, Harley
Abrantes Moreira. 12 Ed — Curitiba: Editora Prisma, 2017.

127 |mprensa Evangélica. O Evangelho no Norte. p. 8. 20 de junho de 1891. Nimero 24.



48

ideias protestantes foi o reformador Jhon Knox, discipulo de Calvino, instituindo igrejas que
receberam o nome de presbiteriana. O nome veio pelo fato delas serem governadas por
presbiteros que formam um conselho responsavel por gerir e intermediar conflitos nas igrejas.
O presbitero regente ou docente representa a figura do pastor, lider espiritual da comunidade.

As igrejas presbiterianas que foram organizadas no Brasil receberam a influéncia da
expansdo cultural e do presbiterianismo EUA que intercalava fundamentos da Teologia
Puritana com rigoroso aprego por questdes morais. Para Mendonga, essa teologia forneceu
formulas acabadas, com énfase no autoritarismo e indiferenca pelos eventos da historia,
servindo como entraves para mudancas sociais'?®. Essa informacdo é importante para
compreendermos a mentalidade dos primeiros missionarios que chegaram no Brasil.

Quanto a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, sua unidade foi atingida mediante a
Guerra de Secessdo (1861-1865)'%°, com énfase na questdo escravista. Desta particdo surgiu,
em 1861, a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos (PCUS), presente nos Estados do Sul.
Seus integrantes tendiam a ter posicdes favoraveis quanto a politica de escravidao,
desmembrando-se a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América (PCUSA), presente
nos Estados do Norte. Em 1837, a PCUSA ja tinha organizado a sua junta de missdes
estrangeiras, na cidade de Nova York. Depois a PCUS organizou seu programa com sede na
cidade de Nashvile, Estado do Tennessee'*°.

A Missdo do Brasil, agéncia ligada a PCUSA, igrejas do norte dos EUA, financiou
empreendimentos nos Estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Minas Gerais, inicialmente;
mais adiante, alcangou os Estados do Parana, Santa Catarina, Bahia e Sergipe. Em 1986, a
Missdo do Brasil, com o intuito de sistematizar e avancar em seus esforcos, se divide em
Missdo Sul do Brasil (RJ, PR, SC) e Missdo Central do Brasil (BA, SE, MG). As Igrejas
Presbiterianas localizadas no sul dos EUA (PCUS) organizaram suas missdes em torno do
Comité de Missbes Estrangeiras, atuando também no Estado de S&o Paulo, Minas Gerais,
Nordeste e parte da Amazdnia. Também chegou a dividir em 1896 em Missdo do Norte do
Brasil e Missao do Sul do Brasil; por Gltimo, dividiu-se em 1906 em Missdo Oeste do Brasil,

sede em Campinas, e Missdo Leste do Brasil, sede em Lavras (MG)**".

122 MENDONCA, op. cit., p. 64.

129 Guerra Civil caracterizada por protagonizar imbréglios de interesses entre confederados do sul Estadunidense
com os estados do norte.

130 | UCAS, Sean Michael. O Cristdo Presbiteriano. Traduzido por Elizabeth Gomes, S&o Paulo: Cultura
Crista, 2011.

B! Vilela, Marcio Ananias Ferreira. Discursos e praticas da lIgreja Presbiteriana do Brasil durante as
décadas de 1960 e 1970: didlogos entre religido e politica. Tese (doutorado) — Universidade Federal de
Pernambuco, CFCH. Programa de Pés-graduacdo em Histéria, 2014. p. 31.
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O relatério da Junta de Missbes Estrangeiras indicava que os estadunidenses estavam
cercados de otimismo quanto as condicGes culturais do Brasil e a possibilidade de evangelizar
o territério nacional. Boanerges Ribeiro expde trechos deste relatério:

E de alta importancia para seu presente e para seu bem-estar futuro, que a
mente nacional esteja imbuida de ideias e principios religiosos corretos, e
estes deverdo proceder, em primeiro lugar, das igrejas evangélicas de nosso
pais. Talvez jamais tenha havido época mais oportuna que esta para agirmos.
E certo que o catolicismo romano é a religido oficial do pais, mas o governo

é liberal, e também o é grande parte das classes mais inteligentes; ao mesmo

tempo, a tolerancia religiosa é garantida por textos legais™*.

Entre a agenda missionaria estadunidense, encontrava-se a crenca de que o modelo
civilizatorio presente nos EUA associava-se com a Doutrina de implantacdo do Reino de Deus
na terra, transformando-o em um Estado modelo para os demais. Nesta abordagem, a
Doutrina da Predestinacdo, consequentemente, da eleicdo individual, fez parte do imaginario
destes missionarios; pensava-se na distin¢cdo dos demais povos, a exemplo das narrativas do
Pentateuco™, acreditavam nas promessas de terras frutiferas, harmoniosas que s6 poderiam
ser conquistadas quando as nagOes introduzissem o protestantismo como concepcdo de fé.
Este conjunto de questdes teoldgicas recebeu o nome de Destino Manifesto™*.

Ashbel Green Simonton (1833-1867), era membro de uma familia presbiteriana no
Estado da Pensilvania, desembarcou no Rio de Janeiro em 12 de agosto de 1859 com a missao
de implantar a primeira igreja presbiteriana em solo brasileiro. Presenciou no Rio de Janeiro
um cenario de surtos de epidemias e precarios indices de saneamento, bem como retratou
Sidney Chalhoub™®. Entre 1872 e 1890, constatou-se um aumento populacional de 266 mil a
522 mil habitantes, ocasionando o acimulo de pessoas mal remuneradas ou sem ocupacao
fixa'*®. Partiu de Kalley o conselho para que Simonton comecasse as praticas evangelizadoras
no idioma local, ndo obstante, o missionario presbiteriano também se importou em buscar a

protecdo de diplomatas americanos, temendo represalia de grupos catélicos conservadores*®”.

132 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo e cultura brasileira: aspectos culturais da implantagio do
protestantismo no Brasil. S&o Paulo: Casa Presbiteriana, 1981, p. 17.

133 Este nome grego significa “cinco rolos”, ou livros, e inclui Génesis, Exodo, Levitico, Numeros e
Deuterondmio.

13 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir: a Insercdo do Protestantismo no Brasil. 3. ed. S&o Paulo:
EDUSP, 2008. p. 54.

135 CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril: corticos e epidemias na Corte Imperial. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1995.

13 CARVALHO, José Murilo de. Os Bestializados: o Rio de Janeiro e a Repdblica que n&o foi. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1987. p. 16.

137 VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a maconaria e a questdo religiosa no Brasil. Editora
Universitaria de Brasilia, c1980. p. 137.
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Nos meados do século XIX, o periddico impresso era 0 Unico meio de comunicacdo de
massa, desempenhando um importante papel no debate politico que orbitava em torno de
questBes republicanas e abolicionistas. Simonton mostrou-se surpreso com as matérias que
estampavam os periodicos do Rio de Janeiro. Segundo David Gueiros: “naquele tempo nio
havia ataques jornalisticos ao protestantismo, todavia, havia uma por¢do de insultos contra os
ultramontanos, Igreja Catdlica e contra o papismo™ **. Havia uma inclinacdo publica favoravel
a uma maior liberdade religiosa, influenciada por politicos liberais. Apesar disso, ainda
segundo o autor, o pastor presbiteriano desconfiava das intengfes dos liberais na causa
protestante. Acusava os liberais de serem indiferentes as doutrinas protestantes™.

Com o vento soprando a favor, Simonton iniciou suas atividades missionarias em lingua
portuguesa. Apesar disso, esbarrava na falta de dominio do idioma local. Em virtude desse
obstaculo, optou por atuar como capeldo voluntario para 0s mecanicos ingleses, escoceses e
irlandeses. Sentindo-se inatil mais tarde por ndo cumprir sua agenda prosélita. Para aprender o
portugués, aproximou-se de um Senhor chamado Eubank, oferecendo-se para dar aula de
inglés aos seus filhos, em troca de aprender com eles o portugués™®. Uma das frases presentes
em seus registros e que representou o projeto missionario estadunidense esteve em seu diario:
“minha presenca € meus objetivos aqui ndo podem ficar escondidos; portanto minha
esperanca esta na protecéo divina e no uso de todos os meios prudentes de defesa™**.

Mendonca descreveu o0 Reverendo Simonton como moderado quanto a Igreja Oficial do
Estado. Em seus sermdes, nunca se referia explicitamente a Igreja Catdlica; para isso,
utilizava das referéncias “a religidao de nossa sociedade” ou “os costumes religiosos deste
pais”, evitando uma teologia polemista contra o catolicismo*%.

Em abril de 1860, Simonton proporcionou o primeiro culto em portugués, ainda sem
fundar uma igreja presbiteriana propriamente dita. Ainda neste mesmo ano, o reverendo
presbiteriano operou uma viagem pelo interior de Sao Paulo, visitando Sorocaba, Itapetininga,
Itu e Campinas, trocando experiéncias com Anténio Pais de Barros, o primeiro Bardo de
Piracicaba, o Major Pinheiro iris, e alguns outros ingleses que se encontravam na Provincia de

S3o Paulo*®.

38 |bid., p. 137.
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Aprimorado no idioma, Simonton fundou, em 12 de janeiro de 1862, a primeira Igreja
Presbiteriana do Brasil, localizada no Rio de Janeiro. Nesta organizacdo tambeém estava
presente o0 missionario recém-chegado, Francis J. C. Schneider. A historia dos presbiterianos
no Brasil tem, no ano de 1864, a conversdo de um padre que foi ordenado reverendo da
instituicdo. Tratou-se do Pe. José Manuel da Concei¢cdo, que exerceu 0 seu sacerddcio em
vérias pardquias da Provincia de S&o Paulo. E bem verdade que o antigo padre, antes de 1864,
ja havia questionado alguns dogmas da Igreja Catdlica Romana, indagando a presenca de
santos no interior das igrejas e a confissdo de transgressdes ao sacerdécio catolico.

Conhecido como “Padre Protestante”, Concei¢cdo enviou uma carta, em setembro de
1864, ao Bispo D. Sebastido Pinto do Rego, informando seu desligamento do sacerdécio, com
0 batismo sendo realizado no més de fevereiro pelo Rev. Blackford. Agora ordenado
reverendo pelo Presbitério do Rio de Janeiro, tornou-se o primeiro brasileiro ordenado ao
pastorado protestante. Em 22 de maio de 1867, o jornal Correio Paulistano publicou a

seguinte nota de José Manuel:

Perguntar-se-a, talvez, primeiramente: porque nao trabalhou pela reforma,
sem deixar a igreja romana? A isto eu respondo: quando um edificio em
desmoronamento ameaca completa ruina € impossivel continuar a residir
nella, mas sae-se delle ao menos até que seja reconstruido sobre bases
firmes, sob pena de ficar com elle sepultado. Seria, por ventura, possivel
combater os erros e abusos do romanismo, permanecendo membro do
mesmo? Histdria tanto sagrada quanto profana nos respondem: é impossivel!
Do sentir a necessidade de uma reforma ao tornar-se o reformador mesmo, a
differenca é a que vai do possivel ao impossivel. Sentir a necessidade da
reforma, e por consequencia fugir a ruina imminente, eis a parte do homem,
que compara o Evangelho com a préatica de dogmas da igreja romana: o
effetuar, porém, a reforma, tal é obra de Deus, s6 donde podia vir**,

Pelo documento se pode observar um religioso influenciado pela historia da Reforma
Protestante. Para Boanerges Ribeiro, a amizade que Concei¢cdo desenvolveu com o médico
dinamarqués Jodo Henrique Theodoro Langaard, conhecedor da cultura alema, teria sido a
ponte para 0 seu conhecimento historico e critico acerca dos movimentos religiosos do século
XVI. Em resposta aos comentarios de Conceicao, foram publicadas, na secdo de publicacdes
perdidas no Diério de S&o Paulo, em 22 de maio de 1867, as seguintes contestagdes ao “padre

protestante”. O texto a seguir foi publicado sem autoria:

A resposta as doutrinas com que este infeliz sacerdote enche diariamente os
jornaes da capital, nos é suggerida, ndo por um catholico, que poderia ser
suspeito, ndo por um papista que seria infallivelmente recusado, mas por um

144 Correio Paulistano. 22 de maio de 1867
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livre pensador contemporaneo, o sr. Quinet no prefacio &s obras de Marnix:
E preciso, diz elle, que o catolicismo céia! Nada de trégoa para o injusto! J&
ndo se trata somente de refutar o papismo, mas de aviltal-o de deshonral-o,
de suffocal-o na lama, de acabar com elle inteiramente. Eis porque me dirijo
a todas as crencas, a todas as religides que tém combatido contra Roma. N&o
é somente Voltaire, Rousseau, Kant que se achdo do nosso lado contra a
eterna opressdo: € também Luthero, Zuingle, Calvino, Marnix, Herder,
Chaning, toda a legido dos espiritos que combatem contra 0 mesmo inimigo,
todos quer queirdo quer ndo, estdo em nossas fileiras. P6de, portanto, o padre
José Manoel da Conceigdo se gloriar de achar-se em unidao com o impuro do

Luthero, com o cruel Calvino, com o sofista e inconstante Rousseau, com 0

blasfemador Quinet, com o infame Voltaire, com o atheista Renau***.

Analisando a publicacdo, observa-se que para a mentalidade conservadora do
catolicismo, o protestantismo estava associado com os erros da modernidade e com as
correntes liberais. Em 1867, Simonton, com 34 anos, veio a falecer, deixando como principal
legado a formacdo da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, a fundacdo do primeiro jornal
evangélico da América Latina, A Imprensa Evangélica'*®, em 5 de novembro de 1864, o
primeiro presbitério do Rio de Janeiro, em 16 de novembro de 1865, e 0 primeiro seminéario
teologico, organizado em 14 de maio de 1867, tendo a oportunidade de lecionar juntamente

147

com Shneider e o pastor luterano Carlos Wagner~"". Apesar do pouco tempo de duracéo, trés

anos, a instituicdo chegou a formar quatro pastores presbiterianos nacionais: Anténio
Bandeira Trajano, Miguel Gongalves Torres, Modesto Perestrello de Barros Carvalhosa e
Antonio Pedro de Cerqueira Leite'®. A Imprensa Evangélica noticiou o falecimento de

Simonton da seguinte forma:

E’ com summo pezar que temos de annunciar o fallecimento de um homem
gue merecia 0 respeito de todos, e 0 amor de gquantos mais de perto o
conheciam. O revdo. Sr. A. G. SIMONTON, Pastor sénior da Igreja
Evangelica Presbyteriana, que se reune para o culto divino nos domingos e
quintas-feiras de cada semana no 1° andar da casa sita no Campo
d’Acclamagio, n. 49, faleceu na cidade de S. Paulo, no dia 9 do corrente

mez*°,

145 Diario de S&o Paulo. Edigdo de 22 de maio de 1867. p. 2.
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E importante observar que apesar da IPB reconhecer como data de fundagdo a chegada
de Simonton ao Brasil no ano de 1859, até o fim da década de 80 do mesmo século, nédo se
conjecturou uma igreja presbiteriana de identidade nacional, pois essas primeiras
organizagdes encontravam-se comprometidas com as agéncias de missdes estadunidenses,
interferindo na autonomia. Boanerges Ribeiro reportou a existéncia de 60 igrejas, 32 pastores,
dos quais 12 eram brasileiros, contando com a presencga de 2947 adultos frequentadores dos
cultos presbiterianos, no ano de 1888'*°. Do desembarque de Simonton até o ano de 1888,
encontraram-se 0s presbitérios de S&o Paulo, que mais tarde organizaram-se como presbitério

de Campinas e Oeste de Minas, Pernambuco e Rio de Janeiro™.

O crescimento de
presbiterianos, no ultimo quartel do século XIX, contou com a participacdo de camponeses de
origem mais pobre, difundidos pelas zonas rurais. Uma das justificativas para a aproximagéo
estd fundamentada na distancia do catolicismo brasileiro com o homem camponés. Em
detrimento do campo, as duas primeiras igrejas presbiterianas organizadas em centros
urbanos, Rio de Janeiro (1862) e Sdo Paulo (1865), contaram com maioria estrangeira na lista
de membros. A presenca fisica da Igreja CatoOlica deve ser encarada como elemento
complicador desta expansdo. Mendonga aponta que apesar do ‘“clima politico e religioso, se
ndo favoravel de todo, mas de certo modo ndo repressivo, soube o protestantismo encontrar
uma brecha no campo social por onde penetrou” **2.

Sobre as conversdes, compreende-se que, apesar do pensamento protestante se
aproximar das ideias liberais, propagando projetos republicanos, ndo se conseguiu atingir a
classe dominante brasileira. Alguns Bardes do Império chegaram a demonstrar interesse pela
nova religido, contudo, os documentos ndo apontam para nenhuma conversdo ao
protestantismo. Sobre as conversdes femininas, pontua-se que se deram, majoritariamente, nas
cidades. Uma das explicacOes para este acontecimento estaria no distanciamento da vida
urbana para o nacleo familiar patriarcal dominante nas grandes fazendas. Até 1878, a Igreja
Presbiteriana de Sdo Paulo recebeu a adeso de sete mulheres ligadas a elite®.

A organizacdo das Igrejas Presbiterianas no Brasil foi beneficiada pelas novas relacdes
econdmicas entre o Estado Brasileiro e poténcias econdmicas capitalistas da modernidade,

Inglaterra e Estados Unidos. Soube o protestantismo se aproveitar dos entraves entre a Igreja

150 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil Monéarquico, 1822-1888: aspectos culturais de aceitacio
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Catdlica, a Maconaria e o Imperador D. Pedro Il (1825 — 1891), evitando e contornando
obstaculos oferecidos pela sociedade brasileira, para ndo entrar em um corpulento conflito
com setores vinculados a religido oficial. Anténio Gouvéa Mendonga pontuou que ao buscar
espago na sociedade brasileira, “o protestantismo, embora criticando com insisténcia a
religido oficial, manteve-se o quanto possivel afastado de questdes de ordem social e politica,
sendo parcos 0s pronunciamentos a respeito da abolicdo da escraviddo™>*. Ainda sobre esse
periodo de implantacdo, concluimos que as perspectivas dos primeiros missionarios, de
transformar a antiga colénia de Portugal em um grande pais protestante, foram frustradas;
pois até o fim dos oitocentos, os protestantes ndao tinham provocado maiores mudancas

estruturais.

2.2.1. O protestantismo enquanto identidade de progresso: uma representacdo

sobre os protestantes

O Brasil oitocentista se tornou atraente para as atividades missionarias protestantes em
seu territério. Através da publicacdo do Tratado de Alianca e Amizade de Comercio entre a
Monarquia Lusa e a Inglaterra (1810), muitos protestantes desembarcaram, organizando
comunidades permanentes de imigrantes europeus. Mais a frente, o contexto politico acionou
para a mudanca de status de Coldnia para Império, pressionando o recente Estado Brasileiro a
estabelecer novas relacbes comerciais com outras nacfes. No aspecto juridico, as praticas do
culto reformado foram admitidas a partir do Artigo X1l do Tratado de Comércio e Navegacéo,
que garantia aos imigrantes a liberdade de culto com determinadas restri¢cfes. Os locais de
cerimbnias ndo poderiam conter tracos arquitetbnicos que remetessem aos templos religiosos,
proibindo o uso de sinos. Foi vedado também o exercicio de atividades prosélitas dos nédo
catlicos em locais publicos e ataques contra a religido oficial. A Constituicdo de 1824
garantiu a liberdade de culto de acatélicos, embora, mantivesse as restricbes e a garantia a
religido Catolica Apostolica Romana o “status” de religido do Império.

Observou-se uma distin¢do entre os primeiros imigrantes europeus que desembarcaram
no Brasil com a intencdo de trabalhar nas zonas dedicadas ao café com os missionarios anglo-
saxbnicos. Enquanto os primeiros imigrantes ndo possuiram compromissos com a agenda

missionaria, os estadunidenses alimentavam um encanto que permeava o0 imaginario puritano:

1% MENDONCA, A. O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas. Revista USP, n. 67, p. 48-67, 1 nov.
2005. Disponivel em: http://www.revistas.usp.br/revusp/article/view/13455/15273. Acesso em: 27 fevereiro de
2020.
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0 sonho de construir uma nova Canad. Leandro Karnal discorreu que 0s puritanos
(protestantes de orientacdo calvinista) compartilhavam da perspectiva de que eram um grupo
predestinado por Deus para constituir uma sociedade de eleitos. Respaldavam-se nas
narrativas biblicas dos Hebreus no Egito, devido a perseguicdo que sofreram na Inglaterra.
Sonhavam com uma nova terra, estabelecida mediante um pacto entre Deus e os colonos
puritanos. Concluiu apontando que: “a ideia de povo eleito ¢ especial diante do mundo ¢ uma
das marcas mais fortes na constituicdo da cultura dos Estados Unidos™*®°. Tratava-se do dever
missional ou civilizacional. Os Estados Unidos se sentiam depositarios da missao divina de
movimentar aos paises mais atrasados os beneficios do Reino de Deus na terra, 0 seu Destino
Manifesto™®®.

Para uma compreensdao mais adequada sobre o conceito de identidade, destacamos a
contribuigdo tedrica do historiador e filosofo Jorn Rusen. Para o autor, a formagdo da
identidade esta condicionada & memoria historica e ao pensamento historico “elas delimitam o
dominio da vida de uma pessoa — 0s aspectos familiares e reconfortantes de seu proprio
mundo da vida — em relacdo ao mundo dos outros, que frequentemente é um ‘outro mundo’, e
como tal um mundo estranho™**’. Diante do exposto, questionamos neste topico sobre qual
seria a identidade que o protestantismo trazia mediante a presenca de missionarios

estrangeiros no Brasil. Sobre esta questdo, Rubem Alves entreteceu que:

O protestantismo se entende como o espirito da liberdade, da democracia, da
modernidade e do progresso. O Catolicismo, por oposicdo, é o espirito que
teme a liberdade e que, como consequéncia, se inclina sempre para solugdes
totalitarias e se opBe a modernidade. O protestantismo invoca a histéria
como testemunha. Ele fala a seu favor. [...] Se perguntarmos a histéria: “De
que lado estds? Qual o teu destino?” Ela responderd: “O Catolicismo ¢ o
passado de onde venho. O protestantismo é o futuro para onde caminho”*®.

As denominacgdes protestantes estavam dispostas a implantar uma reforma no mundo
que deveria ser composto por uma populacdo religiosa, livre, letrada, industriosa, honesta e
obediente as leis'*®. Uma caracteristica que pode ser encontrada na identidade protestante foi

realcada pelo socidlogo Max Weber (1864-1920). Haveria um entrelaco entre a ética

155 KARNAL, Leandro. Histéria dos Estados Unidos. S&o Paulo: Editora Contexto, 2016.p 47.

1% MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir: a Insercdo do Protestantismo no Brasil. 3. ed. S&o Paulo:
EDUSP, 2008. 376 p.73.

7 RUSEN, Jérn. (2009) "Como dar sentido ao passado. Questdes relevantes de meta-historia"

(Trad. Valdei Aradjo e Pedro S. P. Caldas). In: Histdria da Historiografia, no. 2, 163-209.

%8 ALVES, Rubem. Religio e Repressdo. Editora Loyola. p. 38

1% MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O Celeste Porvir: a Inser¢io do Protestantismo no Brasil. 3. ed. S&o Paulo:
EDUSP, 2008. 376 p.55.
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calvinista-protestante que enfatiza o individualismo™® e o comportamento pietista (encontrado
na expansdo missionaria americana) e o espirito do capitalismo. Entre 0s protestantes ainda se
constatou um orgulho de encontrarem os Estados Unidos, uma poténcia econdmica capitalista,
em suas raizes historicas. O pais serviu de modelo para os demais periféricos, assumindo a
faceta de processo civilizador.

Alguns intelectuais catdlicos reagiram ao protestantismo ao passo que 0
responsabilizava pelo processo de desintegracdo da civilizacdo europeia, dessacralizando e
retirando o encantamento presente na religido Catdlica Apostdlica Romana.

Para alguns representantes da elite brasileira, o protestantismo estava associado com a
segunda fase do liberalismo no pais, influenciado pelo pensamento liberal inglés. Segundo
David Gueiros, essa elite ndo estava interessada nos aspectos doutrindrios da nova religido,
mas deixavam-se atrair pelas ideias de progresso, individualismo e liberdade que se
encaixavam na representacao protestante®’.

Uma das estratégias missionarias da insercdo protestante na sociedade brasileira foi a
educacgdo. Os missionarios desenvolveram na maioria das vezes um duplo papel: evangelistas
e professores. Conforme destacado por Antdnio Gouvéa Mendonga “para muitos protestantes,
a prioridade era converter pessoas ao protestantismo e promover o crescimento das igrejas;
para outros, era necessario educar para civilizar™'®®. No campo educacional, as mulheres
também assumiram um papel importante como especialistas. A estratégia, porém, ndo surtiu
efeito, os educadores protestantes alegavam que a elite brasileira era cética ou interessada em
permanecer no catolicismo. Sobre essa circunstancia histérica, perfaz o entendimento de que
as primeiras atividades missionarias protestantes em terras brasileiras estiveram orientadas em
duas estratégias distintas: educacdo para os filhos da classe dominante e evangelizacdo para
moradores das zonas rurais. As escolas serviram para apresentar o protestantismo como um
novo modo de vida, novos padrdes culturais. Sabe-se que as praticas protestantes encontraram
diversos obstaculos quanto ao contexto cultural presente no recente Estado Brasileiro.
Mendonca interpBe que estes cristdos ndo catdlicos precisaram criar meios de didlogos com as

praticas culturais da sociedade brasileira, em busca de negociar sua existéncia®®*.

10 WEBER, Max. A ética protestante e o ‘espirito’ do capitalismo. SA0 Paulo: Cia das Letras, 2004

161 V/IEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a maconaria e a Questdo Religiosa no Brasil. Brasilia:
Universidade de Brasilia, 1980

162 MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas. Revista USP, n. 67, p.
48-67, 1 nov. 2005. Disponivel em: http://www.revistas.usp.br/revusp/article/view/13455/15273. Acesso em: 01
junho de

2019.

163 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir: a Insercdo do Protestantismo no Brasil. 3. ed. S&o Paulo:
EDUSP, 2008. 376 p.23.
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Para expandir o debate acerca da identidade protestante, abordaremos agora o controle
das emocgdes, dos instintos e dos comportamentos, presentes no Processo Civilizador de
Norbert Elias (1897-1990) que atuam como chave para compreender como 0 mecanismo de
controle age sobre o protestante’®. Uma identidade conservadora do protestantismo valoriza o
aspecto da individualidade, acredita que a transformacéo das estruturas sociais e 0 progresso
estdo relacionados com o processo de conversdo individual. “Converta o individuo e a
sociedade se convertera” trata-se de uma afirmac&o recorrente nos pulpitos de protestantes. O
rigor adotado com relacdo a moralidade cristd também faz parte da identidade conservadora,
mesmo que o individuo ndo controle o seu processo de salvacdo, haja vista que, através da
predestinacdo, Deus escolhe as pessoas a quem quer salvar, reprovando os demais. Para Paul
Tillich (1886-1965), a teologia do universo protestante reduz o carater magico do catolicismo,
a manipulacédo do sobrenatural, a representacdo dos sacramentos recebem novos significados.
O homem pode alcancar a sua salvacdo por meio de sua fé, remodelando o papel da igreja
nesse processo. Enquanto estrutura mais solidificada, o catolicismo tende a ser mais
homogéneo, apesar de se reconhecer as multiplas formas de praticas religiosas que continuam
a se desenvolver nos tempos atuais'®®.

Evidenciando uma relacdo com o Processo Civilizador, quando os livros dos bons
costumes deviam ser lidos por homens e mulheres que aspirassem as cortes, sabe-se que as
igrejas protestantes também se apresentam como definidoras do que deve ser licito ou
pecaminoso na vida do fiel. Sem embargo, sO deve ser incluso na ecclesia e visto como um
dos predestinados, o cristdo que se compraz em servir e obedecer aos mandamentos biblicos e
as autoridades religiosas. Quanto aos membros infratores dos codigos morais, das
constituicdes estabelecidas e dos credos, devem ser julgados por um tribunal eclesiastico,
comumente composto e presidido pelos membros mais antigos, correndo o risco da aplicacéo
de uma disciplina eclesiastica’®. Através desta disciplina, o membro infrator é afastado

publicamente das atividades religiosas e da participacdo na eucaristia. Para este

164 ELIAS, Norbert. O processo civilizador. Vol. I: uma Histéria dos Costumes. 2 ed. Rio de Janeiro: Zahar,
2011, p. 64.

185 TILLICH, Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XI1X e XX. Sao Paulo: Atica, 1986.

166 A constituicdo da IPB define a disciplina eclesiastica como: A igreja reconhece o foro intimo da consciéncia,
que escapa a sua jurisdicdo, e da qual s Deus é Juiz; mas reconhece também o foro externo que esta sujeito a
sua vigilancia e observacdo. Art. 2°. Disciplina eclesidstica é o exercicio da jurisdi¢do espiritual da igreja sobre
seus membros, aplicada de acordo com a Palavra de Deus. Paragrafo Gnico. Toda disciplina visa edificar o povo
de Deus, corrigir escandalos, erros ou faltas, promover a honra de Deus, a gloria de Nosso Senhor Jesus Cristo e
0 proprio bem dos culpados. Art. 3°. Os membros ndo comungantes e outros menores, sob a guarda de pessoas
crentes, recebem os cuidados espirituais da igreja, mas ficam sob a responsabilidade direta e imediata das
referidas pessoas, que devem zelar por sua vida fisica, intelectual, moral e espiritual. Disponivel em:
http://www.executivaipb.com.br/site/constituicao/constituicao.pdf> Acesso em 17/09/2019.
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protestantismo conservador, presente em quase todas as igrejas de matriz reformada no Brasil,
é importante preservar a integridade e unidade da instituicdo. Segundo Foucault: “o castigo
disciplinar tem a funcdo de reduzir os desvios. Deve, portanto, ser essencialmente
corretivo™®’. Concluiu analisando que o poder disciplinar estd em toda parte e sempre alerta,
atuando de modo discreto, transformando o individuo em “docil” e “atil”.

Para Rubem Alves, nem toda transgressdo € passivel de punigdo nas igrejas reformadas,
sobretudo, quando se trata dos pecados subjetivos. De encontro a essa ordem, as transgressoes
sexuais, falta de zelo com o dia santificado (domingo), fumo, bebidas alcodlicas, jogo de azar,
roubo e a contestacdo a uma doutrina oficial da instituicdo sdo combatidos com rigor pela
lideranca.

Por fim, ao discorrer sobre a inser¢do de missionarios estrangeiros e a constituicdo de
um protestantismo com identidade brasileira, versa-se, mesmo que de maneira indireta, com
as articulacbes com protestantismos estadunidenses e europeus. Esta premissa permite a
seguinte observacdo: a identidade de um protestantismo nacional ndo se construiu de forma
homogénea, distante das tensdes e embates teologicos externos. Diferentemente das igrejas
reformadas da Europa que apresentou uma maior abertura para as subjacéncias do
pensamento iluminista, 0s grupos protestantes que aqui se formaram, no Brasil Oitocentista,
estiveram mais comprometidos com o modelo civilizador dos Estados Unidos e com énfase
nas raizes puritanas.

N&o cabe, até aqui, realizar um proselitismo acerca desta identidade protestante em
torno da ideia de progresso tal como verificou-se com os historiadores eclesiasticos. Importa
compreender as representacGes que os reformados construiram em torno de si e de como a
sociedade brasileira entendeu o deslocamento de missionarios da nova religido. Segundo
Eliane Moura: “Religides sdo representacfes culturais que aspiram a universalidade e que sao
determinadas por aqueles que as elaboram. N&o séo neutras, pois impdem, justificam,
legitimam projetos, regras, condutas etc™'®®. As presencas ndo se deram sem acirramentos e
tensGes com a religido oficial do Estado Brasileiro. De certo que se questiona a associacdo do
protestantismo como sindnimo de progresso, civilizacdo e prosperidade econdmica e o
catolicismo representando o atraso econdmico ou barbarie. Cabe ao historiador o papel de

desconstruir uma representacdo enquanto versao historica “canonizada” e cristalizada.

17 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: nascimento da prisdo. 40 ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012. p. 173.

168 SILVA, Eliane Moura da. “Os anjos do progresso no Brasil”: as missionarias protestantes americanas
(1870-1920). Rever, ano 12, n° 01, Janfdun  2012. p. 103.  Disponivel em:
<http://revistas.pucsp.br/index.php/rever/article/view/10483/7800>. Acesso: 05/02/2020.
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2.3. O desembarque de John Rockwell Smith e a presenca presbiteriana em

Pernambuco

As estratégias missionarias organizaram-se da seguinte forma: as missdes financiadas
pela PCUSA concentraram-se nos Estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, sul de Minas Gerais,
Parand, Santa Catarina, Bahia e Sergipe. A PCUS atuou no nordeste de S&o Paulo, sudeste de
Minas Gerais, Triangulo Mineiro e, por fim, espraiando na regido norte-nordeste do Brasil*®°.

Em Pernambuco, o inicio dos trabalhos protestantes se fez notar ainda no inicio do
século XIX. O missionario estadunidense Daniel P. Kidder relatou que ao visitar a provincia,
em 1839, soube que a distribuicdo de biblias ocorria desde 1823. O escritor Gustavo Maia
Gomes nos lembrou da presenga de 400 ingleses que moravam na cidade do Recife, onde
construiram um templo na Rua Visconde de Itaparica, Centro da cidade, ainda em 1838. Os
cultos eram ministrados em lingua inglesa, tendo semelhangas com 0s grupos protestantes
europeus localizados nas trilhas do café ainda no inicio do século XIX'"®. Em 1865, dois
madeirenses vendedores de biblias, Anténio Marinho da Silva e Jodo A. de Souza, foram
enviados por Richard Holden, e informaram que distribuiram 223 biblias e 579 novos
testamentos' ",

Sobre a situacdo religiosa da Provincia de Pernambuco, em 1868, tem-se que a Sé de
Olinda estava ocupada por Dom Francisco Cardoso Aires, que representava um novo
direcionamento para a igreja catolica, identificado pelo espirito de fidelidade a Roma e ao
conservadorismo. A Igreja CatoOlica atravessava um processo de romanizacdo com O
pontificado do Papa Pio IX que orbitava em torno da mentalidade conservadora, contrario as
inovacdes oriundas da modernidade ocidental'"%.

Em 21 de maio de 1871, foi nomeado bispo de Olinda Dom Frei Vital Maria Gongalves.
Contra esta ascensdo, circulou uma publicacdo mag6nica no Rio de Janeiro com 0s seguintes

alertas aos pernambucanos: “jesuita, ultramontano®”®, homem perigoso, contra quem era

189 vVilela, Marcio Ananias Ferreira. Discursos e préticas da Igreja Presbiteriana do Brasil durante as
décadas de 1960 e 1970: dialogos entre religido e politica. Tese (doutorado) — Universidade Federal de
Pernambuco, CFCH. Programa de Pés-graduacdo em Histéria, 2014. p. 26

0 GOMES, Gustavo Maia. O trem para Branquinha: dos engenhos as usinas de acticar no Nordeste Oriental:
historias familiares (1796 — 1966). Recife: Cepe, 2018. 531p.

1 VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil. Editora
Universitaria de Brasilia, c1980. p. 316

72 SILVA, Severino Vicente da. Entre o Tibre e o Capibaribe: os limites do progressismo cat6lico na
Arquidiocese de Olinda e Recife. 2.ed. — Recife: Editora UFPE, 2014. p. 110.

7% O ultramontalismo representou a defesa da Igreja quanto aos valores associados & modernidade e que, na
mentalidade de uma faceta da lideranca catdlica, eram nocivos a ideologia catélica. O Silabo de Erros, outorgado
em 1864, afirmava a infalibilidade papal diante de questdes teoldgicas. Enfatizou-se a necessidade de uma
ofensiva do Vaticano aos valores modernos, dentre os quais, 0 protestantismo.
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mister precaver e pdr de sobre aviso o rebanho pernambucano™’. Segundo David Gueiros
Vieira, foi organizada uma campanha, por duas grandes Lojas Magonicas, dirigida por
Saldanha Marinha, contra o ultramontanismo que também era uma radical oposicdo ao
liberalismo do clero romano*™.

Dom Vital assumiu uma diocese dividida, certo de que havia clérigos envolvidos em
lojas magdnicas. Além do mais, transcorria uma discussdo quanto os limites da interferéncia
do Estado nas questdes religiosas. Os conservadores desaprovavam qualquer intervencédo
estatal. Por outro lado, os liberais, que foram assumindo o controle politico das Provincias,
confrontavam-se com o papado com frequéncia. O historiador Severino Vicente concluiu que,
“apesar do catolicismo fazer parte do imaginario social dos latino-americanos no século XIX,
era rejeitado por uma elite que se casava com as ideias liberais™*™®.

Mediante esta conjuntura, Dom Vital travou um custoso embate com 0s representantes
locais da magonaria, em razdo do cumprimento da bula, determinou que 0os magons fossem
excomungados e expulsos das irmandades catolicas do Recife. Ndao podemos olvidar que o0s
macons se transformaram em grandes aliados das comunidades protestantes incipientes em
Pernambuco. Quando houve a invasdo no local de culto dirigido por Viana, a imprensa
maconica prontamente defendeu a liberdade da cerimodnia “acatédlica”. O Imperador Pedro II,
diante do imbrdglio, colocou-se ao lado da maconaria, mandando recolher em priséio Dom
Vital e o Bispo do Para""’.

A presenca de Manoel José da Silva Viana foi o marco referencial para as primeiras
organizacbes de igrejas protestantes em Pernambuco. Membro da Igreja Evangélica
Fluminense, fundada pelo Dr. Kalley, Viana comecou a vender biblias pela provincia em
1871 e organizou uma congregacdo em sua prépria casa. Um culto realizado em 8 de
dezembro de 1872 celebrou a abertura deste ponto de concentracdo. Numa sexta-feira, 14 de

marc¢o de 1873, policiais invadiram a casa de Viana durante a celebracdo de um culto, na Rua

% VIEIRA, op. cit., p. 325.

73 hid., p. 327.

176 SILVA, Severino Vicente da. Entre o Tibre e o Capibaribe: os limites do progressismo cat6lico na
Arquidiocese de Olinda e Recife. 2.ed. — Recife: Editora UFPE, 2014. p. 112.

7 Sobre os Congregacionais, pode-se inferir que sdo: Os congregacionais sdo geralmente calvinistas em
doutrina e mantém um sistema de governo eclesiéstico baseado em dois principios fundamentais:

1) Cada congregacdo de fiéis, unida pela adoracéo, observacéo dos sacramentos e disciplina cristd, é uma Igreja
completa, ndo subordinada em sua administracdo a qualquer outra autoridade eclesiéstica sendo a de sua prépria
assembléia; 2) tais igrejas locais estdo em comunhdo umas com as outras e inter-comprometidas no cumprimento
de todos 0s deveres resultantes dessa comunhao. Informacéo disponivel em:
https://nadefesadacristandade.blogspot.com/2009/08/quem-sao-0s-congregacionais.html. Acessado em
29/09/2019.
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dos Caldeiros, ordenando que naquele local ndo houvesse mais celebracGes de tal natureza.

Sobre o incidente, o jornal O Liberal publicou:

Attentado Inqualificavel. No dia 14 do corrente, a noite, o Sr. Subdelegado
do 4°. districto de S. José invadio a casa em que mora na rua de Dias
Cardoso o Sr. Manoel José da Silva Vianna, o qual em diversos dias
costumava fazer a leitura da Biblia e explical a & todas as pessoas que
livremente iam ouvir as suas praticas; e entendeo 0 mesmo Sr. Subdelegado
que o Sr. Silva Vianna ndo podia apezar da disposicdo do art. 5° da
constituicdo — fazer semelhantes praticas, pelo que acompanha-do pela forca
publica e por ella auxiliado dispersou esse pacifico ajuntamento de péssoas
gue se achavam sob a protec¢do de nossas leis. [...] Taes desvarios ndo se
commentam. E’ muito fanatismo, o muito despotismo. Um atentado tao
grave como o que acaba de praticar o Sr. Subdelegado de S. José ndo pode
ficar esquecido. Mas a justica de nossa terra é assim: ficara ainda desta vez
impune a autoridade policial que em tdo pouco tempo tem compromettido
tantos e tdo grandes desvarios! Tudo isto servira para arrancar a mascara ao

Sr. Lucena que procura iludir a béa fé de todos com as suas fantasmagorias
178

Acatando a ordem policial, Viana chegou a suspender as praticas religiosas
estabelecidas na incipiente comunidade protestante; mais tarde, procurou o Presidente da
Provincia, Henrique Ferreira de Lucena, conhecido por Bardo de Lucena, para apelar pelo
direito de culto protestante estabelecido na Constituicdo de 1824 que estava em vigor. Um

comentario do Jornal A Unido descrevia Viana como:

Um portugués de baixa extracdo e bufarinheiro de Biblias protestantes
andava por ai pregando mil sandices contra a religido catdlica. O
subdelegado de S. José tinha, por fim, tomado o conhecimento e ido ao local
de reunido e descoberto, pelo povo que se encontrava la, que descriam da
virgindade da Mae de Maria de Deus e escarneciam das santas imagens*”.

Um importante registro historico dos primeiros cultos protestantes no Recife partiu do
Dr. Kalley quando esteve para acompanhar o trabalho da Igreja Evangélica de Pernambuco.
Narrou sobre os aspectos fisicos da primeira casa utilizada como espaco de reunido,
classificada como suja e pequena; tdo logo, a congregacdo teve que se mudar para a Rua
Augusta, 190, classificada como melhor e mais conveniente. O pastor escocés também se
envolveu com as tensdes religiosas daquela época, registrou um casamento nao catélico do Sr.
Jodo da Fonseca e a Sra. Francisca Teresa de Jesus, realizado no dia 22 de outubro de 1873,

que terminou com grande conflagracdo entre protestantes e catélicos.

78 O Liberal. Attentado Inqualificavel. 23 de marco de 1873. p. 2.
% VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil. Editora
Universitaria de Brasilia, c1980. p. 337
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Encheu-se a sala de povo, que se conduziu quietamente; mas, na rua, havia
grande motim. Chamada a autoridade policial do districto, entrou e,
ignorando a lei de 17 de outrubro de 1863, declarou que ndo havia direito
algum de celebrar-se taes casamentos, pois dois membros da egreja nessa
reunido foram casados. Entretanto, a autoridade nada fez para dispersar o0s
amotinadores, e ao sahir com minha mulher fomos seguidos por 500 ou 600
pessoas, assobiando, gritando, lancando poeira e jogando pedras e fomos
obrigados a refugiarmo-nos em uma casa, a rua do Caldeireiro, cuja rua
ficou cheia de povo até quasi meia-noite'®.

As intervencdes por pretextos policiais ficaram frequentes. Desta vez, foi a casa do
protestante José Cavalheiro, um dos membros das reunides promovidas por Viana, resultando
no uso da forca policial. David Gueiros explicou que os subdelegados responsaveis por
coibirem praticas religiosas ndo catélicas agiam conforme os interesses do Bispo Dom Vital e
do Bardo de Lucena'®.

Né&o podemos desprezar que o fato de que ndo havia vida civil fora da Igreja Catolica.
Os direitos fundamentais eram sustentados enquanto o individuo pertencesse a Igreja Oficial,
em virtude que ndo havia registros civis, casamentos civis e cemitérios seculares.'® Foi
necessario esperar a promulgacdo do Decreto n° 3.069, em 17 de abril de 1863, para que 0s
protestantes conguistassem o direito de registrarem o0s seus casamentos. Sobre o Decreto, 0
historiador Emile Leonard escreveu que: “constituiu durante muito tempo o estatuto dos nao-
catdlicos brasileiros, estabelecia que seus nascimentos e sepultamentos seriam registrados nos
cartorios de paz e que os cemitérios publicos comportariam um lugar separado para suas

183
sepulturas”™".

Quanto ao pioneiro da Igreja Presbiteriana em Pernambuco, o Reverendo John
Rockwell Smith, registrou-se o seu desembarque no Recife, em 15 de janeiro de 1873. O
missionario acreditou que encontraria mais facilidade na atividade prosélita por sua condicao

de imigrante, como reportou em seu diario:

A boa obra continua. Desde minha Ultima carta, descobri um fato
interessante. O trabalho aqui ja se iniciara. Algumas semanas depois, uma
carta do irmdo Lane me informou de um colportor da Sociedade Biblica
Britanica nesta cidade [...]. E um senhor de idade; seu nome é Manoel José
da Silva Viana. E um portugués que viveu no Rio de Janeiro durante 20
anos, e é diacono, ali, na Igreja do Dr. Kalley. O Sr. Viana visitou esta
cidade (Recife) trés vezes. A primeira, em 1869, quando ficou seis meses e

180 ARAUJO, Vicente F. Seitas Protestantes em Pernambuco. p. 23

181 |bid., p. 338.

182 SILVA, Edjaelson Pedro da. O “Lobo da Escocia”, o Culto e a Constitui¢io: Robert Reid Kalley e as
disputas pelo Direito de Culto no Brasil Império (1855 — 1873). 2016, 140 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias
da Religido). Universidade Catolica de Pernambuco, Recife, 2016.

183 |_LEONARD, Emile G. O Protestantismo brasileiro. 22 ed. Sdo Paulo: JUERP; ASTE, 1981. p. 60.
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ndo alcancou resultado. A segunda visita durou nove meses e, nessa ocasiao,
reuniu de 10 a 20 pessoas a sua volta. Voltou agora, pela terceira vez,
chegando aqui em novembro ultimo, e trouxe sua familia consigo,
pretendendo ficar. Reuniu um pequeno grupo de aproximadamente trinta
pessoas.

Tem ele culto duas vezes por domingo e as quartas-feiras a noite, além de
uma reunido de canticos de hinos, segundas-feiras, a noite. Assisti a varias
dessas reunides. O primeiro domingo de manhd em que estive presente, 0
culto ocorreu como segue: um hino, oracdo, | Pedro, caps. 1 e 2, comentados
enquanto lidos, mais o 3° capitulo, com outras observacdes no final, um
hino, oragdo. Isso tudo ocupou cerca de duas horas, o tempo que ele havia
proposto. O pequeno auditério, com suas Biblias abertas, estava bem
disposto, atento, e parecia muito devoto. Talvez neste ponto a pequena
assembleia seja um desafio as igrejas na patria. E esquisito tomar contato
com esse ajuntamento mesclado, e tentar cantar os hinos de Sido numa

lingua que a gente entende pela metade. Algumas das melodias cantadas por

eles soam-me de modo familiar. [...]**.

Com o auxilio de outro missionario estadunidense, John Boyle, Smith comecou a
estudar a lingua portuguesa com um dos membros do quadro funcional do Bardo de Lucena
que também lhe serviu para aproximar-se do Presidente da Provincia. Em julho de 1873, o
pastor presbiteriano iniciou as atividades evangelisticas usando da tatica de ir de loja em loja,
pedindo permissdo para fazer a leitura da biblia em voz alta. Distribuia também folhetos
religiosos entre os ouvintes, pratica que era arriscada. Ouviu de um amigo chamado Ciriaco
que seria mais prudente se 0 Rev. Smith se registrasse antes como ministro protestante. Ainda
noO mMesmo ano, 0 missionario procurou o Bardo de Lucena com o intento de adquirir a
concessao para o0 exercicio das funcdes eclesiasticas. A resposta foi positiva, autorizando, ao
mesmo, o direito de pregar em portugués e exercer atividades ligadas ao ministério religioso.
Com ventos favoraveis, seu primeiro serméo foi lido em 10 de agosto de 1873, direcionado
para 10 pessoas e trés criancas™®. O local da reunido foi defronte & Igreja de Santo Amaro,
casa n°. 15.

Cinco anos mais tarde, John Rockwell Smith, contando com a presenca de mais 12
pessoas, organizou, em 11 de agosto de 1878, a primeira igreja presbiteriana do Recife, com o
nome de Igreja Presbiteriana de Pernambuco, localizada na Rua do Imperador, n® 71. Foram
0s membros que compuseram este marco inicial do presbiterianismo em Pernambuco:
Francisco Joaquim Pereira Pinto, Joaquim da Costa Wanderley, José Inacio de Araujo Pereira,
Emile Fiaux, Belmiro de Araldjo César, Jodo Batista de Lima, Christiano Eugénio Peixoto,

José Francisco Priménio da Silva, Amélia Rufino da Silva Pontes, Francisca Alves de

8¢ FERREIRA, Julio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil. Sdo Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1992. 1V. p. 155.

185 SOUZA, José Roberto de. Protestantes x pentecostais: A reacdo da Igreja Presbiteriana do Brasil ao advento
do pentecostalismo em Pernambuco (1920-1930). Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2016. p. 116.
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Albuquerque, Domerinda Pereira de Aradjo e Irinéia Maria dos Prazeres'®®. Mais tarde, foi
construido o primeiro templo na Rua da Concdrdia, terminando na Rua Dr. José Mariano.
Julio de Andrade Ferreira traz na obra Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil um
importante registro historico de Vicente Temudo Lessa, que escreveu suas impressdes quanto
a sua primeira visita ao culto presbiteriano da Rua do Imperador. Na oportunidade, sabe-se

que a reunido descrita ocorreu em 3 de agosto de 1980.

Era um domingo ao escurecer. Com curiosidade e receio, galguei as escadas
do prédio em que a Igreja Presbiteriana celebrava os cultos a Rua do
Imperador, n° 71. Alguém que o precedera abriu as portas, acendeu as luzes
e saudou-o afavelmente. Tratava-se do didcono Raimundo Fonseca. Lembra
ainda gue o saldo estava no 1° andar, olhando para o Capibaribe, povoado de
barcos e velas. O mobiliario era modesto, mas faltava-lhe uniformidade. As
cadeiras da frente eram de melhor qualidade. Uma mesa com uma pequena
estante faziam as vezes de pulpito. Nos dias de comunhdo uma mesa
comprida e estreita era trazida para a frente do auditério. As paredes da sala
estavam guarnecidas de estantes de livros. Era parte da biblioteca do Dr. J.
R. Smith, ento ausente nos Estados Unidos. N&o havia 6rgao™®’.

A importancia do Rev. Smith ndo se restringiu a organizacdo da Igreja Presbiteriana em
Pernambuco, mas também conduziu a formacdo do primeiro presbitério. A reunido de
fundacdo ocorreu na Paraiba, em 13 de setembro de 1889. Na ocasido, foram ordenados como
obreiros William Calvin Porter e Juventino Marinho da Silva. Nas auséncias de Smith, a
igreja de Recife permaneceu aos cuidados de Porter. Smith chegou a fundar dois novos jornais
de proposta apologética: O Século e Salvacdo de Graca, que eram impressos em Lisboa e
publicados em Recife. Ja com uma saude fragilizada, o Rev. Smith, que havia sido
classificado por Vicente Temudo como o “Simonton do Norte”, veio a falecer em 9 de abril
de 1918, deixando seis filhos, quatro homens e duas mulheres. Sabe-se que dos filhos, trés
seguiram a carreira eclesiastica do pai (James Porter, Robert Benjamin e William Kyle).
Robert Benjamin chegou a exercer o pastorado na Igreja Presbiteriana de Areais, localizada
no Recife.

Em Pernambuco foram instituidas as seguintes instituicbes no campo educacional pelos
presbiterianos: Colégio Agnes Erskine (Recife) e Colégio 15 de Novembro, em Garanhuns,
localizada a 237 km da capital pernambucana, agreste de Pernambuco. Segundo Julio A.
Ferreira, alguns missionarios optavam pela estadia no agreste pernambucano tendo em conta

as temperaturas amenas que cobrem a regido. O casal William e Rena Butler foram

186 Anais do Centenéario da Igreja Presbiteriana do Recife (1878 — 1978).
7 FERREIRA, Jalio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil. Sdo Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1992. 1 v. p. 301.
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responsaveis pela fundacdo colégio da cidade em 1899. Além da escola, a cidade também
recebeu um seminario para a formacdo de pastores que permaneceu por 20 anos. Logo mais,

foi transferido para Recife, onde hoje estd 0 Seminario Presbiteriano do Norte.

2.4. A consolidacéo do presbiterianismo brasileiro até os meados do seculo XX

Como foi visto nos tépicos anteriores, o processo de formacdo histérica da IPB, no
inicio, contou com a participacdo de membros das zonas rurais. Com a estruturacdo, a
instituicdo passou a receber uma membresia da classe média e os templos religiosos
comegaram a ser erguidos com mais frequéncia nos centros urbanos. Havia um intento de
sistematizar os trabalhos evangelisticos da instituicdo, por isso, foi organizado o primeiro
Sinodo em setembro de 1888, integrando trés presbitérios do Rio de Janeiro, Pernambuco e
Campinas — Oeste de Minas™®. O encontro resultou numa associacdo de 60 igrejas. Na
medida em que os trabalhos eclesiasticos avangcavam no Brasil, cresceu a pressao para o corte
umbilical dos financiamentos de empresas missionarias estadunidenses. Entre as datas de
1888 a 1903, ganhou representatividade no presbiterianismo o0 Rev. Eduardo Carlos Pereira
que se destacou no movimento de busca de autonomia presbiteriana. Em uma de suas
publicacbes na Revista das Missdes Nacionais escreveu: “¢ revoltante a dignidade crista,
deixar o estrangeiro puxar sozinho o bote do romanismo para as praias do Evangelho,
enquanto nds, nacionais, contemplamos com indoléncia criminosa seus novos esforgos.” A
querela sobre a autonomia também esteve presente no Sinodo de 1888, nele ficou decidido
que: as ditas igrejas no estrangeiro poderiam financiar os trabalhos evangelisticos no pais,
porém deveriam estar comprometidas com o interesse do conselho supremo da Igreja no
Brasil*®.

Evidenciava-se também a necessidade de organizacao de um seminério teoldgico com o
objetivo de qualificar os postulantes ao pastorado. Mediante a essa imposi¢do, em 1891, foi
organizado o Mackenzie College que foi dirigido pelo Dr. Horace Manley Lance. Aqui
também aparece o Rev. Eduardo que também era contra a presenca estrangeira no controle do
campo educacional. Em tom nacionalista, advogava uma educacdo para os filhos da igreja

pela propria igreja brasileira™®.

188 SOUZA, José Roberto de. Protestantes x Pentecostais: A reagio da Igreja Presbiteriana do Brasil ao advento
do pentecostalismo em Pernambuco (1920-1930). Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2016. p. 56-57.

189 |bid., p. 140.

19 |bid., p. 19
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Mais tarde, a mesma controvérsia que se introduziu no catolicismo dos oitocentos
alcancou os presbiterianos: o lugar do magom dentro da igreja. Por meio do jornal O
Estandarte, o Rev. Eduardo Carlos Pereira comecou a atacar a presenca de protestantes nos
rituais magénicos, alegando a incompatibilidade da concepcao filoso6fica acerca de Deus em
seus preceitos. A discussdao foi levada ao Sinodo, contudo, a maioria optou por ndo
acompanhar as propostas antimagénicas do reverendo. Contrariado, resolveu romper com o
Sinodo da IPB e organizou a Igreja Presbiteriana Independente (1903). Tratou-se do primeiro
processo cismatico do presbiterianismo brasileiro®®.

Em 1910, a IPB organizou a Assembleia Geral que foi moderada pelo Rev. Alvaro Reis,
firmando uma nova estrutura administrativa. Nesses anos, a instituicdo era representada por
10 mil membros, espalhados em 150 igrejas e 8 presbitérios'®%. Estavam presentes no quadro
de missionarios: John Rockwell Smith, William Calvin Porter, Alva Hardie e Robert Daffin.
Entre os pastores nacionais, destacaram-se: Erasmo Braga, Jerdnimo Gueiros, Ant6nio
Trajano, Alvaro Reis. No entanto, deve-se destacar que havia mais pastores e presbiteros
colaborando com o processo expansivo. Em 1916, ministros presbiterianos participaram do
Congresso da Ac¢do Cristda na Ameérica Latina, realizado no Panama, unindo diversas
denominacBes protestantes, resultado das iniciativas do Seminario Unido (Rio de Janeiro),
Missdo Evangélica Caiud (Dourados), o Instituto José Manoel da Conceicdo (Jandira) e a
Confederacédo Evangélica do Brasil.

Em 1940, outra divisdo atingiu 0 campo presbiteriano. Desta vez o imbrdglio surgiu na
Igreja Presbiteriana Independente. Questdes teoldgicas promoveram novos debates. O Rev.
Bento Ferreira rompeu com a IPI, acusando a denominacédo de apoiar o liberalismo teoldgico.
Fundou a Igreja Presbiteriana Conservadora.

Cem anos completados apés a vinda de Simonton, a IPB comemorou o centenario em
12 de agosto de 1959 que contou com a presenca do presidente Juscelino Kubitschek,
participando do culto de gratiddo na Catedral Presbiteriana do Rio de Janeiro. Até a data, a
IPB ja contava com seis sinodos, mais de 40 presbitérios, 90 mil membros comungantes e 70
mil ndo comungantes'®. Segundo Alderi Matos, até a década de 1940, a IPB foi marcada pelo
seu conservadorismo teoldgico e politico. A partir da década de 1950, com a vinda de
missionarios progressistas para o Brasil, fortaleceu-se um movimento de tendéncia

progressista no presbiteriano. Como reacdo, surgiu a influéncia fundamentalista do

191 | UCAS, Sean Michael. O Cristdo Presbiteriano. Traduzido por Elizabeth Gomes, S&o Paulo: Cultura
Cristd, 2011. p. 207.

192 |bid., p. 208

193 |bid., p. 210.
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estadunidense Carl Mcintire, sobretudo, na capital pernambucana com o Rev. Israel Furtado
Gueiros, pastor da Igreja Presbiteriana do Recife. O imbroglio gerou a criagdo da Igreja
Presbiteriana Fundamentalista do Brasil em 1956,

Nos anos de 1950 e 1970 foram evidenciados os embates entre progressistas e
fundamentalistas. E bem verdade que o Rev. José Borges dos Santos Junior, presidente do
Supremo Concilio da IPB, entre 1954 e 1962, mantinha certa simpatia com o movimento
ecuménico mundial. Contudo, em 1966, foi eleito para o cargo do Presidente do Supremo
Concilio o Rev. Boanerges Ribeiro que representou uma resposta conservadora, implicando
na saida de muitos presbiterianos de tendéncia progressista.

Em 1975, foi organizada uma nova dissidéncia da IPB, a Igreja Presbiteriana Renovada
de linha pentecostal. A linha progressista também se estruturou em torno da nova igreja. O
momento de crise vivenciado por progressistas, nas décadas de 1960 a 1970, na IPB,
ocasionou a criacdo da Igreja Presbiteriana Unida do Brasil, acolhendo homens e mulheres
que, de maneira direta ou indireta, sofreram com as retaliagbes postas pela lideranca
conservadora do Boanerges Ribeiro. Em 1977, no Estado do Espirito Santo, foi coordenado o
1° Encontro de Presbiterianos interessados por questdes politicas e sociais. O 2° Encontro
apontou para a formagcdo de uma nova igreja comprometida com uma teologia
contemporanea, democratica e progressista, importando questdes de género, estendendo a
mulher a possibilidade de ocupar cargos eclesiasticos, reduzindo a distancia do clero com o
laicato’®®. Destes encontros, surgiu a Federagdo Nacional de Igrejas Presbiterianas (FENIP).
A Assembleia Geral Ordinaria de 1983 deu origem a mudanca de nome da Federacdo que,
mais tarde, passou a ter o titulo de Igreja Presbiteriana Unida do Brasil, sob a sigla IPU.

Sem embargo, mesmo com tantas dissidéncias, a IPB ainda se configura, atualmente,
como uma das maiores igrejas protestantes no Brasil, contando com uma membresia que
ultrapassa um milhdo de congregantes e um patrimdnio que incorpora a existéncia de 10.407
templos religiosos. Quanto a sua teologia, ainda é predominante o calvinismo ortodoxo
inserido numa teologia conversionista. Por fim, possui atualmente 1.011.300 membros, 5.392

igrejas, 5.015 congregacdes e 8.315 pastores™®°.

9% Ibid., p. 210.

1% MOTA, Sénia Gomes. IPU: Titulo: Vozes da Resisténcia. (Dissertacdo em Teologia). Instituto Ecuménico
De P6s-Graduacdo Em Teologia, S&o Leopoldo, Rio Grande do Sul, 2003. p. 123

196 Informacdes foram retiradas do site atrelado a IPB:
http://www.executivaipb.com.br/site/estatisticas/estatistica_2011.pdf
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3. CAPITULO Il — A defesa por uma igreja atenta as questdes politicas e sociais:

narrativas sobre os debates Progressistas na Igreja Presbiteriana do Brasil

Como definir um cristdo progressista? A discussdo se tornou complexa diante das
multiplas dimensGes socioculturais circunscritas na sociedade. Acrescentou-se também a
contribuigdo do historiador Reinhart Koselleck no sentido de historicizar os conceitos e 0s
significados que lhes sdo atribuidos em determinadas épocas*®’. O conceito de progressismo
tem suas raizes nos paradigmas modernos da ideia de progresso posta sobre as bases do
iluminismo e positivismo.

O progresso estava relacionado na modernidade com a proposta de evolugdo ou a
“marcha adiante”, podendo representar o individuo que almeja a mudancas e avancos'®. Ja
século XX, o conceito de progressista aproximou-se de pautas que remetessem a luta por
direitos humanos e sociais. Para a antrop6loga e historiadora Lilia Schwarcz e os cientistas
politicos Fernando Schiiler e Marco Aurélio Nogueira: “ser progressista, em uma sociedade
polarizada como a atual, é se propor a discutir com quem tem ideias diferentes, disposto a
incorporar novos argumentos™*°,

Fernando Schiiler ainda acrescenta que ser progressista ¢ a “capacidade de olhar o

mundo com uma certa distancia”%°

e perceber que as verdades estdo condicionadas a
determinados contextos histéricos. Apresentada a questdo, avangcamos com a introducéo de
correntes teoldgicas consideradas progressistas na Igreja Presbiteriana do Brasil.

Apesar dos idedlogos progressistas presbiterianos defenderem uma teologia para o
Brasil, dialogando com a realidade socioeconémica do pais, sabe-se que 0s primeiros suspiros
desta reflexdo no Brasil estiveram associados com a proposta de um Evangelho Social. No
livro Protestantismo e Repressdo, Rubem Alves incluia essa corrente teoldgica como um dos

inimigos do protestantismo de reta doutrina®®’. Para os conservadores, o Evangelho Social

197 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicio dos tempos histéricos. Rio de Janeiro: Contraponto:
Ed. PUC-Rio, 2006.

198 SILVA, Severino Vicente da. Entre o Tibre e o Capibaribe: os limites da igreja progressista na arquidiocese
de Olinda e Recife. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2006.

199 CASTRO, José Roberto. O que é ser progressista, segundo estes 3 pesquisadores. Site:
https://www.nexojornal.com.br. Data de publicacéo: 01/08/2018. Disponivel em:
https://www.nexojornal.com.br/expresso/2018/08/01/0O-que-%C3%A9-ser-progressista-segundo-estes-3-
pesquisadores. Acessado em: 08/03/2020.

2% 'CASTRO, José Roberto. O que é ser progressista, segundo estes 3 pesquisadores. Site:
https://www.nexojornal.com.br. Data de publicacéo: 01/08/2018. Disponivel em:
https://www.nexojornal.com.br/expresso/2018/08/01/0-que-%C3%A9-ser-progressista-segundo-estes-3-
pesquisadores. Acessado em: 08/03/2020.

% Segue uma explicacéo mais detalhada em torno do conceito de Protestantismo de Reta Doutrina: Que é o que
0 caracteriza: o fato de privilegiar a concordancia com uma série de formulagBes doutrinérias, tidas como
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estava encaixado dentro do movimento modernista’®. Para Rubem Alves, até o final da
década de 1970, poucos protestantes tiveram conhecimento das obras do principal teérico do
movimento, Walter Rauschenbusch (1861-1918), mas muitos sabiam que se tratava de “uma
coisa ma”?*®. Com base nesta indicacdo, observa-se a publicagdo de um artigo no jornal O
Puritano, que retratava o Evangelho Social como um principio de anarquia que se espalhava
na superficie presbiteriana. Constou-se no periddico que: “existia certa igreja que desejava um
pastor, profundo, culto, erudito — um consumado doutor. Podia fumar cigarro, cachimbo ou
ser bebedor ir aos cinemas aos domingos [...] contanto que também fosse um eximio pregador
do Evangelho Social”?%,

Esta vertente teoldgica influenciou um grupo de intelectuais protestantes responsaveis
por circularem ideias progressistas na IPB. Sobre o papel do intelectual, Edward Said
considerou que sua fungdo é: “levantar publicamente questdes embaragosas, confrontar
ortodoxias e dogmas (mais do que produzi-los); isto &, alguém que ndo pode ser facilmente
cooptado por governos ou corporacdes”?®®. Neste capitulo, abordarmos alguns dos intelectuais
que se destacaram na formacdo de movimentos progressistas na Igreja Presbiteriana do Brasil.
Séo eles: Richard Shaull, Rubem Alves, Jodo Dias de Araujo e entre outras liderancgas
evangélicas.

O Evangelho Social priorizava o imperativo, no tocante a uma ordem social justa e
fraterna, aspirava por uma igreja militante e direcionada para a aplicacdo do “Reino de
Deus”?% dentro da histéria. “Ndo lhe interessa o ensino da Igreja acerca de Jesus (cristologia),
mas 0s ensinos morais de Jesus”?’. Tratar deste paradigma teolégico deve nos remontar para
a tradicdo do protestantismo estadunidense. Foram as crises sociais evidenciadas nos grandes

centros urbanos dos EUA e o desejo por reformas sociais que deslocaram as querelas

expressoes de verdade, e que devem ser afirmadas sem nenhuma sombra de duvida, com a condi¢do para
participagdo na comunidade eclesial. ALVES, Rubem. Protestantismo e repressdo. S&o Paulo: Atica, 1979. p.
34.

202 Modernismo, dentro do campo teolégico protestante, apresenta-se como sinénimo de “heterodoxo”,
ressaltando a perspectiva conservadora das atribuigdes.

203 ALVES, Rubem. Protestantismo e Repressdo. S&o Paulo, Editora Atica, 1982. p. 268.

294 5 Puritano. Sinais dos Tempos. 10 de Mai. De 1950.

25 SAID, Edward. Representages do intelectual. As conferéncias Reith de 1993. Sdo Paulo: Cia das Letras,
2005, p. 17.

2% para Rauschenbusch: “o Reino de Deus é o primeiro e mais fundamental dogma da fé crista. Ele também é o
ideal social perdido na cristandade. Ninguém é cristdo no sentido pleno do discipulado original, até fazer do
Reino de Deus o prop6sito dominante da sua vida.” Texto retirado de: ALVES, Rubem. Protestantismo e
Repressdo. Sdo Paulo, Editora Atica, 1982. p. 267. O Reino de Deus constituido como acontecimento histérico
representaria o fim da miserabilidade dos infortunados e o fim das injusticas que favorecem aos poderosos.
Influenciado por esta corrente, 0 Rev. Jodo Dias de Aradjo palestrou na Conferéncia do Nordeste (1962) sobre o
conteudo revolucionério do Reino de Deus. Para os protestantes mais conservadores, a manifestacdo do Reino de
Deus se aplicaria no plano da metafisica, para além da possibilidade histérica humana.

27 ALVES, Rubem. Protestantismo e Repress&o. Sao Paulo, Editora Atica, 1982. p. 268.
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teoldgicas das catedras para as experiéncias do cotidiano. A teologia liberal do século XIX e a
base ideoldgica herdada do Socialismo Cristdo, representado nas figuras de F. D. Maurice e
Thomas Chalmers, também reverberaram na constituicdo do Evangelho Social®®. Rubem

(13

Alves classificava o Evangelho Social como “fruto do espirito modernista”. Continua: “cle

privilegia 0 imperativo, em detrimento do indicativo. N&o Ihe interessa o ensino da Igreja
acerca de Jesus (cristologia), mas os ensinos morais de Jesus”?%°

A historia deste movimento estad relacionada com o apogeu industrial da sociedade
estadunidense; em contraste com o clima de euforia presente nos circulos empresariais,
preponderava-se a marginalizacdo e exploracdo sobre operarios, negros, latinos e outras
minorias. O Evangelho Social reverberou com mais intensidade no inicio do século XX com a
participacdo de uma lideranca protestante empenhada na responsabilidade social da igreja.
Washington Gladden (1836-1918), considerado o precursor da corrente, manifestava-se a
favor do cooperativismo diante das escalas industriais, enfatizando o direito a sindicalizagdo e
a propriedade publica de servicos. O pensador concluiu que o principal dever da igreja
constituia-se na resisténcia de uma sociedade com classes sociais menos discrepantes entre
Si210'

Sem embargo, Walter Rauschenbusch foi o te6logo de maior destaque com relacdo ao
Evangelho Social. Sobre a carreira, foi professor de historia no Rochester Seminary e pastor
na Segunda Igreja Batista de fala alemd no norte de Nova York; situada em um bairro de
extrema pobreza. Suas pesquisas uniram a reflexdo teoldgica com pressupostos sociologicos,
compromissadas em elevar a qualidade de vida dos excluidos da légica capitalista!. Como
também pdde-se observar nos discursos de progressistas protestantes no Brasil,
Rauschenbusch enfatizava o papel dos profetas judaicos quanto a denuncia de ordens sociais

excludentes e opressoras:

Os profetas foram reformadores religiosos que exigiam agdo social. N&o
discutiam sobre a santidade, de forma abstrata, mas lidavam com situacGes
presentes na vida do povo. Eles exigem boa vontade para com o préximo e o
cuidado humano dos desamparados. Mas a sua exigéncia mais persistente e

208 A Revda. Sonia Mota apontou para as influéncias dos tedlogos liberais Albrecht Ritschl e Adolf Von Harnack
com o intento de que ambos acreditavam que a esséncia do cristianismo estava resumida na aplicagdo de
principios éticos. Quanto a questdo, Alves considerou que o Evangelho Social rompia com a tradicional
cosmovisdo protestante. MOTA, Sénia Gomes. IPU: Titulo: Vozes da Resisténcia. (Dissertacdo em Teologia).
Instituto Ecuménico De Pds-Graduagdo Em Teologia, Sdo Leopoldo, Rio Grande do Sul, 2003. p. 82. ALVES,
Rubem. Protestantismo e Repressio. S&o Paulo, Editora Atica, 1982. p. 268.

2% ALVES, Rubem. Protestantismo e Repress&o. Sao Paulo, Editora Atica, 1982. p. 267.

219 AHLSTROM, Sydney E. A Religions History of the American People. V. 2, p. 257 e 261.

21 Ajnda de acordo com a Revda. Sénia Mota, o Evangelho Social recebeu apoio das seguintes igrejas
estadunidenses: batistas, congregacionais, episcopais, metodistas e presbiterianas.
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categorica era de que os homens no poder deveriam abandonar suas praticas
extorsivas e 0 mau uso de suas prerrogativas®.

Apesar de 0 seu apogeu ter sido no inicio do século XX, o Evangelho Social s6
comegou a reverberar no Brasil a partir da década de 1950, com a presenca do missionario
estadunidense Richard Shaull®3. No entanto, a corrente foi alvejada com amplas acusaces
por parte da ala conservadora. O Evangelho Social colidiu com a identidade conservadora do
protestantismo que enxerga a realidade como uma estrutura fixada deste a eternidade.
Portanto, ndo cabe ao individuo a possibilidade de grandes mudancas. Para Rubem Alves:
“Nao ¢ de se admirar, portanto, que o protestantismo brasileiro, muito embora tenha tido
pouca experiéncia com o Evangelho Social, tenha guardado este nome como simbolo daquilo
que se opde a f&”** Por fim, o Evangelho Social se enfraqueceu com a grande crise
econbmica de 1929, chegando ao declinio pelo inicio da decada de 1930. Uma das
explicagdes para o colapso esta na reacdo de tedlogos e lideres protestantes conservadores da
América do Norte, depois de 1920, que ficaram conhecidos por fundamentalistas e com
objetivos de promover “uma pureza doutrinaria baseada na inerrancia biblica”?*®. Veremos
mais sobre origem histérica do fundamentalista no proximo capitulo.

A proposta do Evangelho Social foi combatida pelo Rev. Alcides Nogueira, através do
livro O Evangelho Social e a Igreja de Cristo, publicado em 1965, associando a corrente aos
interesses do Conselho Mundial de Igrejas, estabelecendo uma nova ordem social para a unido
de todos os credos religiosos. Para o autor: “insinua a irmanagdo de todos os credos
religiosos, cristdos, sub-cristdos e ndo cristdos, pensando, com isto, mudar as condicdes
sociais do mundo, com o objetivo utépico de estabelecer o reino de Deus entre os homens”?.
O reverendo também criticou outros ministros presbiterianos pelo “pessimismo e censura a
Igreja”. O pessimismo esteve relacionado com a afirmacao de que a influéncia do comunismo
estaria correlacionada com a auséncia da Igreja Cristd na solucdo do problema social. O
missionario Richard Shaull foi retratado por Alcides Nogueira como o responsavel por
estimular a juventude para o evangelismo social, fonte de critica para o pastor. O livro

também teve uma abordagem de discordancia as posi¢cdes do Rev. Domicio Pereira de Matos,

212 RAUSCHENBUSCH, Walter. Christianizingthe Social Order.1914.P. 51-52 (Traduzido por Rubem Alves).
213 Apesar de se aproximar das ideias do Evangelho Social, o Rev. Richard Shaull acusava o movimento pelo
demasiado espirito humanista, renegando o papel do divino na emancipacdo das comunidades excluidas.

2% ALVES, Rubem. Protestantismo e Repressao. Sao Paulo, Editora Atica, 1982. p. 268.

215 BELLOTI, Karina Kosicki. “Fiéis Soldados de Jesus Cristo” — Discussdes sobre o fundamentalismo no Brasil
recente. In: Sentimentos na Histdria — linguagens, praticas, emog¢des. BREPOHL, CAPRARO e GARRAFONI
(org). Parand: Editora UFPR, 2012. P. 56)

218 NOGUEIRA, Alcides. O evangelho social e a igreja de Cristo. Rio de janeiro: Casa Publicadora Batista,
1965. p. 34.
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Rev. Lemuel Cunha Nascimento, Rev. Nilo Gimeno Rédua Junior, Rev. Rubem Alves, Rev.

Jodo Dias de Araujo, acusados de desvios teoldgicos.

3.1. Desfazendo a visdo unitaria da Igreja: os intelectuais progressistas e as tensbes
no interior da Igreja Presbiteriana do Brasil

Oriundo dos EUA e tendo 1919 como ano de nascimento, Richard Shaull concluiu seu
doutorado em Teologia no prestigiado Seminario de Princeton, dialogando sua producédo
te6rica com intelectuais provenientes da neo-ortodoxia, realgando a teologia de Karl Barth?".
“H4 homens que veem mais longe que os outros e apontam para horizontes novos”*®. Foi
desta forma que um dos seus discipulos, Rubem Alves, definiu o missionario estadunidense
Millard Richard Shaull. Continuou Rubem Alves: “estrangeiro, ele nos entendeu melhor do
gue ndés mesmos, e nos revelou o nosso destino. Identificou-se com a América Latina e

assumiu-a como sua patria”?*

. Certamente, 0s movimentos de tendéncias progressistas
atingiram um novo degrau, maturidade, com a presenca deste religioso que influenciou uma
geragdo de “estudantes universitarios, seminaristas, jovens e leigos comprometidos com o

7220 para a historiadora Eliane Moura Silva, os contatos

destino do nosso continente
missionarios favoreceram o surgimento de novas culturas e novas teologias®*, deslocamentos
que foram evidenciados com a chegada de Shaull no Brasil.

Em outro momento, Rubem Alves classificou Shaull como o dedo que apontou para a
lua diante de uma geracdo que se deixava enfeiticar pela magia do dedo, sem descobrir a
beleza do luar. Para o missionario dos Estados Unidos , a geracdo de 1950 estava procurando
Deus onde todas as coisas estdo calmas, na paz interior dos templos, nas meditacdes,
identificando o sagrado na estabilidade; culminando em desacertos. Observou que “o templo
nos leva para a paz da natureza, e nos distancia dos problemas do mundo, o problema ¢é que

Deus se encontraria nas asas do furacio, em meio & tempestade, no centro da revolugdo”?%.

21" Destacaram-se as influéncias de outros intelectuais na teologia de Shaull: Emil Brunner, Rudolph Bultmann,
C. H. Dodd, D. T. Niles, Reinhold Niebuhr, Richard Niebuhr, Miguel Bonino, Gutierrez Marin.

218 ALVES, Rubem. O Deus do Furacdo. In: ALVES, Rubem (Org). De dentro do furacdo: Richard Shaull e
os primordios da Teologia da Libertacdo. Sdo Paulo: Saragana, CEDI; CLAI; Programa de P6s-Graduagdo em
ciéncias da Religido, 1985. (Colegdo Protestantismo e Libertagdo). p.13.

29 hid., p.13.

220 1bid., p.13.

2L SILVA, Eliane Moura de. In: MOURA, Carlos André Silva de; SILVA, Eliane Moura da.; MOREIRA,
Harley Abrantes. Missdes, religido e cultura: estudos de historia entre os séculos XVIII e XX/ Organizacdo de
Carlos André Silva de Moura, Eliane Moura da Silva, Harley Abrantes Moreira. 1* Ed — Curitiba: Editora
Prisma, 2017. p. 15.

222 |bid., p.22.
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Era o convite do missionario para a Igreja Presbiteriana se importar com o0s acontecimentos
fora dos limites eclesiésticos. O estadunidense marcou o inicio de uma nova corrente dentro
das teias teoldgicas do Brasil, sendo constantemente lembrado por homens e mulheres
progressistas que seguiram neste novo horizonte.

Uma juventude cansada do pragmatismo e do espirito conservador protestante
encontrou em Shaull uma nova maneira de ler a Biblia e um modo de operacéo teoldgica. Para
Waldo Cesar, que foi um dos coordenadores da Confederagdo Evangélica Brasileira, o
missionario ajudou a juventude protestante a “‘superar os cortes artificiais entre as coisas da
igreja e as da sociedade, do mundo; o individualismo rangoso de nossa heranca protestante e
uma vida em comunidade”?*,

Para o0 te6logo Richard Sturz, a Teologia da Libertacdo, consolidada nos anos de 1970
com a participagdo de teologos catolicos de fala espanhola, encontrou suas primeiras bases
nos tedlogos protestantes ainda na década de 1950, resultado dos trabalhos do presbiteriano
Richard Shaull. Segundo o autor: “como resultado do trabalho de Shaull, surge dos anos
cinquenta para sessenta uma linha que é uma espécie de pré-teologia da libertacdo™%.

O Richard Shaull desembarcou no Brasil em 14 de julho de 1952, participando da |
Conferéncia Latina em S&o Paulo da Federacdo Mundial de Estudantes Cristaos (FUMEC).
Esse ndo foi o seu primeiro contato com um pais latino-americano; atuou por quase uma
década na Colémbia, promovendo programas sociais financiados por uma junta de missées.
Veio ao Brasil com o plano de pastorear a Igreja Presbiteriana do Chile, mas inverteu seus
planos ao se dar conta de que seu modo de fazer teoldgico, comprometido com pautas sociais,

seria bem recebido pela juventude protestante brasileira. Em sua biografia escreveu:

Percebi 0 quanto os estudantes brasileiros se achavam sedentos do cultivo
desse tipo de fé e vida. E a medida em que expressava minha propria fé e
visdo nos debates da conferéncia, sentia-me maravilhado com a resposta
entusiastica daqueles estudantes. Uma das lideres da delegacéo brasileira,
Leticia Thenn de Barros, expressou, muitos anos depois, o que minha
participacdo significara para ela. Havia trabalhado no escritorio da Uceb,
mas deixara essa atividade. Por insisténcia de seu pai, compareceu a
conferéncia, durante a qual se convertera através do contato comigo®®.

Nesta perspectiva de Shaull, compreendeu-se que a juventude protestante brasileira, que

gradualmente foi conquistado espaco nas universidades brasileiras, ndo encontrava nas

223 H

Ibid., p.42.
224 CONN, Harvie; STURZ, Richard. Teologia da Libertag&o — Sao Paulo-SP: Editora Mundo Crist&o, 1984. p.
80.
225 SHAULL, Richard. Surpreendido pela graca: memérias de um teélogo: Estados Unidos, América Latina,
Brasil/Richard Shaull; tradugéo de Waldo Cesar — Rio de Janeiro: Record, 2003. P-95.
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formulas da teologia conservadora respostas para questdes sociopoliticas. O contato da
mocidade com o Marxismo nos apontou como uma das chaves de entendimento da aceitacdo
do pastor estrangeiro entre os jovens. Os meados do século XX também foram marcados pela
saida da ditadura Varguista e ascensdo de movimentos sociais no Brasil. O missionario
ponderou que naquele contexto: “muitos jovens passaram a perceber toda a injustica ¢
pobreza a sua volta, assim como o tremendo poder das forgas sociais, politicas e econémicas
determinadas a preservar essa ordem de coisas” %%.

O fascinio pelas a¢fes da mocidade presbiteriana, Unido Cristd de Estudantes do Brasil
(UCEB), levou a Shaull a costurar um acordo entre a Comissdo Executiva da IPB com a
Missdo Brasil Central (MBC) para providenciar sua permanéncia no pais. Ao ponto de vista
institucional, o missionario estrangeiro, por sua cultura teoldgica, poderia aproximar a
lideranca eclesiastica da juventude protestante.

Posteriormente, foi convidado para lecionar no Seminario Presbiteriano de Campinas,
substituindo o Dr. Rev. Phillip Landes que era docente da cadeira de Histdria Eclesiastica,
lecionando também a disciplina de Haliéutica. Para os jovens da época: “Shaull trabalhava

22! No seminario tornou-se grande

em cima de categorias importadas, ndo com elas’
interlocutor da neo-ortodoxia, atraindo o interesse de uma mocidade interessada nessas
“novidades teoldgicas”. A situagdo do semindrio se encontrava da seguinte maneira: os
professores eram teologicamente conservadores eticamente puritanos. A contribuicdo da
teologia tradicional era limitada aos pensadores de orientagcdo calvinista. Entre os anos de
1950 a 1960, identificou-se um conflito entre geracBes no presbiterianismo brasileiro em volta
das novas abordagens teoldgicas. A situacdo dava-se da seguinte maneira: enguanto a
mocidade presbiteriana, articulada em organizacfes de congressos interdenominacionais,
amparava-se nos novos paradigmas da teologia e engajados com questdes sociais, a lideranca
tradicional reproduzia sua fé arraigada numa forte énfase da disciplina moral e de cunho
pietista. Muitos jovens aceitaram o desafio de engajarem-se em favelas, nas fabricas,
planejando transformar o cenério de grande desigualdade social do pais®?®.

O missionario estadunidense desenvolveu uma importante parceria com a Mocidade

Presbiteriana, atribuindo um novo direcionamento politico e apresentando sua interpretacdo

226 SHAULL, Richard, op. cit., p.99

227227 GILVA, Hélerson. O movimento de juventude protestante. In: SILVA, Hélerson; MOURA, Enos Filho;
MORAES, Ménica (Orgs.). Eu faco parte desta Historia. Relatério da Secretaria de Cultura — Comisséo de
Histéria da Mocidade — da Confederagdo Nacional da Mocidade da Igreja Presbiteriana do Brasil, 2002. p. 40.

221 1bid., p. 40.

228 1bid., p. 40.
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cristd para a revolucdo®®. Foi responséavel por fazer publicagdes mensais no Jornal da
Mocidade, de representacdo nas conferéncias e retiros religiosos. Sobre essa aproximacgédo de
Shaull com a mocidade, Jovelino Ramos®® lembrou a participacdo do missionario na grande
Conferéncia Mundial de Teologia de 1960 em Estrasburgo, onde: “Shaull pertencia e pertence
a uma comunidade internacional. [...] O ponto alto da Conferéncia foi o didlogo coletivo com
0 tedlogo suico, Karl Barth. Mas a honra da primeira mensagem [...] pertenceu a nds
brasileiros, na voz de Richard Shaull”?*!. Sobre essa aproximag&o com os jovens, Jovelino

Ramos deu o seguinte depoimento:

E aqui estd um paradoxo relacionado com a personalidade do Shaull.
Exatamente no momento da mais extremada afirmacéo de nacionalismo no
Brasil (lembram-se da campanha ‘o petréleo é nosso?’) ai estava um
americano loiro, de olhos azuis, sendo ouvido com admiracdo (quase
veneracgao) e respeito, pelas liderancas estudantis mais intolerantes. Até hoje
é dificil de entender. Seja l& como for, decidimos que ele também era
nosso’®.

O caso de Shaull tornou-se curioso, na medida em que se tratou de um intelectual
protestante de origem estadunidense, configurando-se como um dos principais idealizadores
de uma teologia para a America Latina. Ocorreu que os presbiterianos, hd 50 anos, tentavam
romper com a autonomia das agéncias missionarias dos EUA no pais. Em compensacéo, o
missionario ndo economizava criticas as praticas evangelisticas desenvolvidas pelos

estrangeiros que na visdo do autor, negligenciavam a realidade social do pais.

229 Em 1952 foi realizado o 111 Congresso Nacional da Mocidade Presbiteriana na cidade de Lavras. Destacou-se
0 seguinte tema: somos cooperadores de Deus. Analisando as discussdes que norteavam os jovens da IPB, temos
o0 artigo do Rev. Joaquim Beto publicado no veiculo oficial da igreja, O Puritano: J& foi notada a notavel
sensibilidade do mocgo aos problemas que afligem a humanidade. [...] Trés problemas me impressionaram mais,
ou melhor, impressionou-me 0 modo de os mogos encararem. O primeiro problema foi o comunismo. Ficamos
contentes ao perceber que para mocidade este é um problema completamente superado. Problema que em certa
época ameagou a coesdo de nossa igreja; penoso para muitos paises e grupos sociais; o comunismo foi encarado
de maneira realista. Amor ao comunista, que € uma alma que necessita de salvacdo; resisténcia ao comunismo,
como o mais tremendo adversario de tudo o que representamos como heranca e ideal. [...] O segundo problema,
também superado é o ecumenismo. Foi tratado sem rebugos, e a posicdo da maior parte pode resumir-se na frase
lapidar do Rev. Paulo Licio Rizzo: “os modernistas sacrificam a infalibidade da Biblia a unidade da igreja; 0s
fundamentalistas sacrificam a unidade da igreja a infalibidade da Biblia”, pelo avivamento poderemos conciliar
os dois extremos, sem sacrificar esses dois fundamentos doutrinérios da igreja. [...] O terceiro problema foi o
pacifismo. Este é um problema atual, de uma geracdo que sofreu duas grandes guerras, e de uma juventude
florescente e idealista. [...] O problema ficou em aberto. O Puritano. Edicdo de 25 de fevereiro.

20 Jovelino Ramos foi um dos lideres dos grupos ecuménicos, sendo fundador do Centro Evangélico de
Informacdo (CEI) aos anos sessenta e organizou a revista "Paz e Terra". Fazia parte da Unido Cristd dos
Estudantes do Brasil, formando-se no curso de teologia no Seminario Presbiteriano do Sul-SP. Tendo sido
perseguido dentro da Instituicdo Religiosa e por militares, por ter adotado os discursos progressistas, deixou o
Brasil para morar nos Estados Unidos.

21 RAMOS, Jovelino, O Deus do Furacdo. In: ALVES, Rubem (Org). De dentro do furacdo: Richard Shaull e
os primordios da Teologia da Libertacao. Sdo Paulo: Saragana, CEDI; CLAI; Programa de P6s-Graduagao em
ciéncias da Religido, 1985. (Colegdo Protestantismo e Libertagdo). p.31

22 1bid., p.31.
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O dialogo inter-religioso estava na agenda de Richard Shaull; foram os primeiros passos
do movimento no Brasil. Comegou a promover encontros entre seminaristas presbiterianos e
dominicanos, aproximando-se do Frei Carlos Josapha®®, dirigente do jornal Brasil Urgente,
colaborando com o periddico. Shaull convidou os dominicanos para visitar o Seminério
Presbiteriano do Sul, iniciando embates com 0s conservadores que acusavam o missionario de
desrespeitar e violar a ideologia de um protestantismo vigorosamente anticatélico®.

Mesmo com as criticas, iniciou discussfes teoldgicas com grupos de lideres leigos
catolicos romanos, Candido Mendes, Bernardo Catdo, Paulo Deni, lideres do Movimento de
Educacdo de Base no Nordeste, consequentemente, aproximando-se de Dom Hélder Camara
(1907-1999) e Paulo Freire (1921-1997)**. Nos anos de 1980, Shaull assumia a posicéo de
que “importantes comunidades de fé no futuro brotariam das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) da Igreja Catolica”®®, ndo do “ambiente estéril” das comunidades protestantes®’.

Outra pauta que esteve presente na teologia de Shaull foi a discusséo e aproximacéo das

ideias marxistas com o cristianismo. Segundo o tedlogo, o movimento que melhor

% Tornou-se conhecido nos anos 1960, por seu engajamento politico e social. Com apoio da Juventude
Universitaria Catolica (JUC) e da Ac¢do Popular (AP), organizou o semanério Brasil Urgente, que circulou entre
marco de 1963 e 1° de abril de 1964.

23 Com relacdo a Igreja Cat6lica, em 1958, o Supremo Concilio deu o seguinte parecer:

Sobre a aproximacdo com a Igreja Romana através de consultas pessoais, a convite de clérigos romanos, o SC
resolve: 1. Nada ha na constituicdo da Igreja que impega um ministro presbiteriano de comparecer a uma reunido
cordial entre pastores e padres romanos, sendo, pois, matéria de foro intimo o decidir sobre tal comparecimento.
2. Entretanto impde-se algumas consideragdes a titulo de orientacdo para o caso da consulta e qualquer outras
semelhantes, relativamente a aproximacdo com a Igreja Romana: A. A filosofia da Igreja Romana é de indole
totalitéria, crendo-se depositaria da verdade, estando todas as demais igrejas e religides em erro. B. Outro ponto
fundamental da filosofia catélica-romana é que s6 deve haver liberdade para a verdade, para o erro s6 deve haver
tolerancia, e isto mesmo enquanto ndo houver possibilidade de sua extingéo total. C. Nessas condi¢Bes néo ha
possibilidade de qualquer esperanca de ajuste ou compreenséo entre pastores e clérigos romanos em assuntos
divergentes. D. Por outro lado, a negativa de comparecimento deve ser clara e em termos precisos para ndo dar a
impressao de que haja fraqueza de nossa parte, ou medo de tais encontros. E. Atendendo a este fato, revela que a
Igreja Romana mudou claramente sua politica, passando a ofensiva, é de bom aviso que os pastores estudem a
possibilidade de responder aos convites recebidos, fazendo outros convites para fins de discussdo cordial sobre
pontos especificos de controvérsia. F. A ofensiva dos pastores deve abranger outros pontos, como instrugéo do
povo das igrejas presbiterianas e ao povo brasileiro em geral sobre os erros do romanismo, e especialmente sobre
a politica totalitaria, tomando mesmo com exemplos os fatos dolorosos da persegui¢do ndo s6 em nossa Patria,
como na Col6mbia, na Espanha e em outros paises.

2% SHAULL, Shaull. Entre Jesus e Marx: Reflexdes sobre os anos que passei no Brasil. In: ALVES, Rubem
(Org.). De Dentro do Furacdo — Richard Shaull e os primordios da Teologia da Libertacdo. Sdo Paulo:
Sagarana, CEDI, CLAI e UMESP, 1985. (Colecéao Protestantismo e Libertagdo). p. 206.

2% Em relagdo a aproximagdo de cat6licos e protestantes, escreveu Shaull: pode ser que esses catdlicos nos
ajudem a redescobrir 0 que significa ser protestante. Aqueles que participam de uma Nova Reforma poderiam
nos ajudar a ver com maior clareza a natureza do conteldo da Primeira Reforma. Como resultado do poder
inovador do Espirito Santo, manifesto hoje nas Comunidades Eclesiais de Base e na teologia da libertacdo,
poderiamos compreender melhor o que significa ser herdeiros de uma reforma que iniciou uma nova era na
historia cristd. Ao procurarmos ser fiéis a nossa heranga de fé, atrevendo-nos a recria-la em uma nova situacéo
historica, ela ressurgiria mais uma vez e nos daria vida. SHAULL, Richard. A reforma protestante e a
Teologia da Libertagdo. S&o Paulo: Penddo Real, 1993. p. 23.

27 SHAULL, Shaull. Entre Jesus e Marx: Reflexdes sobre os anos que passei no Brasil. In: ALVES, Rubem
(Org.). De Dentro do Furacdo — Richard Shaull e os primordios da Teologia da Libertacdo. Sdo Paulo:
Sagarana, CEDI, CLAI e UMESP, 1985. (Colecdo Protestantismo e Libertagdo). p. 207.
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compreendeu a extensdo da crise do capitalismo, sem dar uma verdadeira resposta, era o
comunismo. O marxismo aproximou-se de elementos que sdo indispensaveis para o
cristianismo, pois o interesse pela justica social estd escrito na Biblia, mas os cristdos
perderam o protagonismo contra a exploracdo®®. As igrejas protestantes evidenciaram
insignificante preocupagdo com as massas, negligenciando a responsabilidade com a classe
proletéaria e sua responsabilidade politica. O te6logo concluiu que o problema do comunismo,
nas décadas de 1950 e 1960, estava relacionado com a negligéncia dos cristdos com o
proletariado.

Sendo assim, as igrejas deveriam participar de um programa de intensivo de
evangelismo industrial e incentivar a participacdo de cristdos em organizagdes sindicais. Os
habitantes das Zonas Rurais, antes esquecidos, despertavam interesse para Shaull. O lavrador
foi entendido como uma das maiores forcas revolucionarias e era missao da igreja evangélica
do Brasil entender as demandas das massas que viviam em zonas agricolas.

Em um artigo publicado em um dos periodicos oficiais da IPB, O Puritano, o tedlogo
defendeu que: “a igreja rural deve ter um programa amplo, abrangendo todos os aspectos da
vida do lavrador e que ministre a tdédas as suas necessidades mais urgentes; enfim que lhe
ofereca uma vida mais abundante em todos os sentidos™**°. Por (ltimo: “o cristdo deveria agir
na politica reconhecendo a justica da Revolucdo daquele tempo, sendo inimigo de todos os
esforcos que tendam, meramente, a conservar 0 status quo; agindo como cénscio da
significacdo das politicas de massas, deixando seu coracdo aberto para as reclamacdes de
pedidos de justica®®*. Shaull dedicou parte de seus artigos e palestras em conferéncias para
discutir ideias marxistas juntamente com a Unido de Mocidade Presbiteriana (UMP). Sobre

essa aproximacao com o0s jovens, teve-se 0 seguinte relato:

Tudo que havia feito para encorajar a juventude a se tornar ativa na
sociedade, provendo sélido fundamento teoldgico para enfrentamento e
resposta a expansdo e influéncia do comunismo, e de outras ideologias
rigidas, apenas servira como base para acusar os jovens de comunistas.” [...]

“Desde a minha chegada ao Brasil, estava bem consciente da preocupagdo
cada vez mais intensa dos jovens quanto a esses assuntos. Os jovens sabiam
que sua fé os compelia a agir nessa questdo, mas encontravam muita pouca
orientagdo em suas igrejas. Enquanto isso, crescia o apelo do comunismo e

isto devia ser tomado em conta®*.

2% SHAULL, Richard. O cristianismo e a revolugdo social. Sao Paulo: Unido Cristd de Estudantes do Brasil,
1953. p. 63.

2% O Puritano. O Evangelho e o Homem Rural. Edigéo de 25/12/1953.

249 1bid., p. 85.

21 SHAULL, Richard, 1919-2002. Surpreendido pela graca: memoérias de um tedlogo: Estados Unidos,
América Latina, Brasil/Richard Shaull; traducdo de Waldo Cesar — Rio de Janeiro: Record, 2003. p.107
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Com base neste relato, identificou-se na IPB a presenga de clima anticomunista bem
antes da eclosdo do golpe no pais. Para Jodo Dias de Aratjo: “os jovens ndo tinham medo de
criticar aquilo que achavam errado na Igreja e na sociedade”?*?. Observou-se que havia uma
exigéncia dos jovens quanto a aproximacdo de debates sociais nas igrejas. Para Josué de
Melo, presidente da Confederagdo de Mocidade Presbiteriana entre 1959-1960, a mocidade
recusava ser tratada como alienada diante da efervescéncia politica que atravessava o pais
durante o répido periodo democréatico. Nela despertava a consciéncia do seu papel politico e
social e lancava-se em busca de um maior espago dentro da Instituicdo. Melo completou:
“isso naturalmente causava muito embaraco, muita inquietagdo e preocupacao por parte dos
nossos irmados presbiterianos e pastores mais idosos que viam a fé apenas de forma
contemplativa, mais uma expressdo da emocao”*®.

A juventude presbiteriana também organizou o jornal Mocidade, fundado em maio de
1944 por Paulo Costa Lenz César, com a proposta de disseminar novas correntes teologicas e
servir de espago para 0s posicionamentos dos jovens quanto a IPB. O periodico passou a ser

6rgdo oficial da Confederacdo da Mocidade Presbiteriana (CMP)?**

, Qque era a organizacao
nacional dos jovens da IPB fundada em 1938 com as participacGes do Rev. Benjamin Moraes,
Rev. Gutemberg de Campos e a missionaria Billy Gammon. Entre 0s nomes que cooperaram
com as edicdes, destacam-se: Waldo César, Joel Lima, Adacyr Seidl. Em 1960, o nimero de
assinaturas era na casa de 4200%*°. Entre os assuntos tratados pelo jornal, de 1944 a 1951,
remetiam as seguintes questdes: “evangelizagdo, estrutura do trabalho da mocidade ¢
problemas socais (analfabetismo, guerras, acfes sociais), ecumenismo, politica, recreacoes e
problemas da Igreja”?*®. O distanciamento dos pastores tradicionais com relag&o as dimensdes
politicas e sociais também gerava criticas dos jovens nos folhetins. A edicdo do Jornal

Mocidade, de julho de 1954, exemplifica esta insatisfacéo:

H& um siléncio [...] que é detestavel e prejudicial; ndo o siléncio na igreja —
gue muitos ja o cultivam —, mas o siléncio da Igreja: qual o tem rompido
com palavras atuais e corajosas? E evidente que certos assuntos ndo podem

22 ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicdo sem fogueiras: a historia sombria da igreja presbiteriana do Brasil; Sdo
Paulo: Fonte Editorial, 32 Edicdo, 2010. p. 49.

#3 SILVA, Hélerson. O movimento de juventude protestante. In: SILVA, Hélerson; MOURA, Enos Filho;
MORAES, Ménica (Orgs.). Eu faco parte desta Historia. Relatério da Secretaria de Cultura — Comisséo de
Historia da Mocidade — da Confederacdo Nacional da Mocidade da Igreja Presbiteriana do Brasil, 2002. p. 53

2% Hoje a organizacdo tem o nome de Confederacio Nacional da Mocidade (CNM). O seu primeiro
representante foi o jovem Tércio Epéneto Emerique.

2% SILVA, Hélerson. O movimento de juventude protestante. In: SILVA, Hélerson; MOURA, Enos Filho;
MORAES, Ménica (Orgs.). Eu faco parte desta Historia. Relatério da Secretaria de Cultura — Comisséo de
Histéria da Mocidade — da Confederagdo Nacional da Mocidade da Igreja Presbiteriana do Brasil, 2002. p. 48.

26 ARAUJO, op. cit., p.48-49.
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ser tratados no pulpito; mas este tem-se tornado um lugar de repeticGes
extenuantes, frases feitas e sem nenhum efeito novo, lugar onde se
demonstra falta de estudo e leitura. Fora dali, nada mais, pouco mais para

atender tremendos casos pessoais e grandes problemas universais — da Igreja

e do mundo®'.

Esse discurso contestador da Mocidade resultou em sérias consequéncias para o grupo.
O vice-presidente do SC/IPB na época, Natanael Cortés, classificava a organizacdo dos jovens
como “a quinta roda de um carro”*® devido ao processo de autonomia CMP e suas
consideracOes sobre determinados pastores. A resposta da lideranga presbiteriana foi interditar
e proibir a circulacdo do jornal Mocidade, doravante a edi¢do n°189, lancada em junho de
1960. Para Jodo Dias, os artigos que mais causaram incomodos foram: “Relatorio sobre o
papel da UMP”, “Cartas de Homero” e “O senhor do mundo”. Paulo Wright, responsavel pelo
ultimo artigo, teria escrito: “o problema ndo é mais se dangar ou ndo dancar, se fumar ou ndo
fumar é pecado, pois sendo Jesus Cristo nosso Senhor, estas coisas ndo tém mais poder sobre
nos” 2,

A intervencdo do Supremo Concilio na mocidade caucionou varias contestacdes. Os
seminaristas do Seminario Presbiteriano do Sul enviaram uma carta coletiva para o SC/IPB,
acusando a agdo de “golpe eclesiastico”. No contexto de crise, Guilherme Kerr que
representava a ala que era a favor da extin¢do da CMP, sendo docente do SPS, em discurso de

formatura de 1952, criticava:

A mocidade, sem 0 minimo conhecimento de causa, mas com grande
presuncdo de saber, redige 0s seus jornais €, no uso e abuso dos direitos que
a Igreja Ihe cede, enxovalha ministros e até igrejas; exaltam esses falsos
mestres revelando uma ignorancia revoltante dos fatos que se pde a comentar
e das doutrinas em que devia crer e recomenda ao leitor a sabedoria e a
infalibilidade de tais mestres. Confusdo e mais confusdo. Desautoracdo. A
velha Biblia ndo vai perecer por isso. Sabe-se disso de sobra. Mas 0s
coragdes que estdo examinando como regra de fé e pratica, serdo edificados?
Vao encontrar paz em Cristo os que léem em jornais da Igreja um artigo que
achincalhe aos que ainda créem nessas velharias??°.

Pela leitura do documento percebe-se que alguns lideres tradicionais na IPB nao
estavam dispostos a perder seu espaco de lideranca por uma fracdo majoritaria da juventude,
mais atualizada em categorias teoldgicas e politicas, que exigia renovagdo dentro do corpo

institucional. Esses acontecimentos puderam ser entendidos pela lente de Roger Chartier

4T Mocidade. Quando o siléncio é estranho. Jul. de 1954.

248 Brasil Preshiteriano, janeiro de 1961, p. 7.

29 ARAUJO, op. cit., p.55.

20 REILLY, Alexander Durkan. Histéria documental do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Aste, 1985, p.
293.
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quanto as lutas por representagdes, a0 passo que nos ajuda a “compreender 0S mecanismos
pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, sua concep¢do do mundo social, os valores que
s80 os seus, e seu dominio”?**,

Tornou-se necessario fazermos um breve adendo para ndo reproduzirmos a nogdo de
que toda a juventude presbiteriana estava interessada nos debates teol6gicos de cunho
progressista, pois encontramos 0 exemplo da Alianca Biblica Universitaria do Brasil (Abud),
organizada em 1957, com uma proposta teolégica mais conservadora. Em contrapartida, a
Unido Crista de Estudantes Brasileiros (Uceb) e Associacdo Cristd de Académicos (ACA),
objetivavam uma maior insercao entre 0s estudantes universitarios, protestantes ou nao, para
aproxima-los de debates com relagdo as novas perspectivas teoldgicas do século XX. Tratava-
se de organizagdes alinhadas aos discursos do Conselho Mundial de Igrejas (CMI) e da
Federacdo Universal de Movimentos Estudantis Cristdos (Fumec). A Uceb, em Congresso
realizado entre os dias 1 e 5 de novembro de 1961, no Rio de Janeiro, e com participacdo de
estudantes da ACA, defendeu que a contemporaneidade do cristianismo esta na esquerda. A
organizacdo defendeu que o0s estudantes protestantes participassem ativamente dos
movimentos politicos, estudando os problemas sociais do Brasil agindo no sentido de
erradicar as contradi¢fes existentes e um sério esforco de conscientizacdo da juventude. Por
fim, “teve como afirmag¢do central e constante a necessidade de engajamento revolucionario

dos estudantes cristdos na esquerda’®*?

. Incorporava-se no programa dos estudantes a defesa
pelas reformas agréaria e universitaria.

Com o propésito de conter o avanco da Fumec e sua influéncia para com as juventudes
cristds, veio a resposta conservadora com a criacdo da Comunidade Internacional de
Estudantes Evangélicos (CIEE), enraizada numa proposta teologica conservadora. A Abub
recebeu apoio das liderancas presbiteriana e batista, em razdo do discurso contrario das
demais correntes®®,

No ano de 1960, a cupula da IPB iniciou uma reagdo para conter determinados avangos
da CMP. Em uma reunido de quatro dias da Comissdo Executiva da Assembleia Geral da
Igreja Presbiteriana do Brasil, deliberou-se pela interdicdo do jornal e dissolucdo do

movimento dos jovens com o fim de proteger o pensamento conservador na Instituicdo. A

#1 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Rio de Janeiro/Lishoa:
Bertrand/Difel, 1990. p. 17.

%2 ACA diz que contemporaneidade do cristianismo esta na esquerda. Diério de Noticia, Rio de Janeiro, 02
dez. 1961.

23 \/ILELA, Mércio Ananias Ferreira. Discursos e préticas da Igreja Presbiteriana do Brasil durante as
décadas de 1960 e 1970: didlogos entre religido e politica. Tese (doutorado) — Universidade Federal de
Pernambuco, CFCH. Programa de Pés-graduacgdo em Historia, 2014. p. 47-48.
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imposi¢cdo do SC/IPB a organizacdo de mocidade repercutiu de diferentes maneiras. Segundo
0 Rev. Enos Moura: “muitos pediram de volta a antiga estrutura. Outros aprovariam o parecer
da CE-60 pela “corajosa atitude™®*. Apesar do processo de cerceamento da CMP a nivel
nacional, os grupos de mocidades ligados as igrejas locais permaneceram ativos. Houve uma
expectativa por parte da juventude presbiteriana com relacdo a reunido ocorrida em 1962, no
Rio de Janeiro, do Supremo Concilio da IPB. Almejava-se a reestruturacdo das atividades da
CMP e a volta do jornal editado pelo grupo. A expectacdo foi abaixo com a publicacdo da
resolucdo que propusera uma nova estrutura.

Os lideres conservadores da IPB argumentaram sobre a necessidade de impor uma
reestruturacdo da mocidade, porquanto andavam a deriva do governo e da orientacdo
presbiteriana. Entendia-se que os jovens estavam provocando uma “hipertrofia de entidades
que deveriam existir apenas como departamentos diversos orientados pelos concilios e
visando reaproximacdo dos diversos grupos com comunidades evangélicas (SC-62-069).”
Para o vice-presidente do SC, Rev. Natanael Cortés, a razéo da intervengdo na mocidade
presbiteriana deveu-se por: “ndo enquadrar no sistema presbiteriano de governo um o6rgéo a
mais (CMP), com governo préprio e com direito de censurar ministros, igrejas e concilios”?.

Segundo Hélerson da Silva, a extingdo da CMP esteve associada com o crescimento da
ala conservadora pressionando as liderancas presbiterianas. O éxito da lideranca tradicional
foi consumado na eleicdo do Rev. Amantino Adorno Vassao para o cargo de moderador da
Assembleia Geral da IPB, ocupacdo que hoje recebe o nome de presidente do Supremo
Concilio, no ano de 19622°°. Richard Shaull narrou os acontecimentos classificando-0s como
desastrosos, ocasionando impactos traumaticos, como a saida de varios jovens intelectuais

cristdos da IPB. De acordo com 0 missionario:

No inicio de 1960 nomearam uma comissdo especial para tratar do
“problema da mocidade”. Esse pequeno grupo reuniu-se em maio do mesmo
ano e, sem nenhum convite para um encontro com lideres jovens, declarou
dissolvida toda a organizacdo de mocidade, dando como razdo que “a
estrutura de trabalho da mocidade ndo se coadunava com o sistema conciliar
presbiteriano” (enquanto, aparentemente, nada de errado encontraram nas
sociedades de homens e mulheres com estruturas similares). O jornal

4 SILVA, Hélerson. O movimento de juventude protestante. In: SILVA, Hélerson; MOURA, Enos Filho;
MORAES, Mébnica (Orgs.). Eu faco parte desta Historia. Relatério da Secretaria de Cultura — Comisséo de
Histéria da Mocidade — da Confederagdo Nacional da Mocidade da Igreja Presbiteriana do Brasil, 2002. p. 53

25 ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicdo sem fogueiras: a historia sombria da igreja presbiteriana do Brasil; Sao
Paulo: Fonte Editorial, 32 Edicdo, 2010. p. 56.

26 SLVA, Hélerson. Op. Cit., p. 49.
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mocidade também foi cassado e confiscado e seu Ultimo ndmero tachado de
perigoso®’.

Ainda em abril de 1958, Shaull recebeu uma carta do Reitor do Seminario de Campinas
(SPS), Rev. Julio Andrade Ferreira, requerendo que o missionario nao retornasse ao Brasil,
tendo em vista que 0 mesmo encontrava-se de férias nos EUA. O diretor do SPS destacou que
a sua peticdo ndo estava associada com nenhuma medida oficial da Congregagdo dos

28 & Reitor do Seminario, e

professores, 0rgao representativo composto por docentes, Dedo
nem pela Comissdo Executiva da IPB. Todavia, a renovacdo teoldgica de Shaull estava
convulsionando tensdes entre os professores adeptos do conservadorismo teoldgico e
seminaristas que agora se sentiam encorajados a descobrir novas linguagens da teologia
protestante®®.

Em um relatorio organizado pela diretoria do seminario que analisou a sua producao
académica, Shaull foi apontado como “ortodoxo” na doutrina e “herético” na sua posi¢ao
politica eclesiastica. Naquele momento, a IPB comecava a respirar a atmosfera do "perigo
comunista”, aplicando a pratica da vigilancia e muitos que introduziram a neo-ortodoxia em
reflexdes teoldgicas cairam no rotulo de comunistas. O proprio Shaull foi considerado
suspeito de propagandista em favor deste movimento politico. O historiador Rodrigo Patto Sa
Motta, em analise sobre o anticomunismo brasileiro, escreveu que paulatinamente era feita
uma associacao entre os revolucionarios e as forcas do mal. Os comunistas eram acusados de
possuirem “astticia diabdlica” ¢ “arte diabdlica” ndo so por religiosos, mas também na grande
imprensa®®.

Richard Shaull foi acusado por meio de 0rgdos ligados aos militares como responsavel
pela introducdo de ideias marxistas na juventude protestante. Observamos que 0 missionario
chegou a ser monitorado pelo DEOPS/SP em face dos discursos politicos?®*. Em documento

registrado pelo Centro de Informacdo da Marinha, em 1965, o intelectual protestante

2T SHAULL, Richard, 1919-2002. Surpreendido pela graca: memoérias de um tedlogo: Estados Unidos,
América Latina, Brasil/Richard Shaull; traducdo de Waldo Cesar — Rio de Janeiro: Record, 2003. P-108

»8 Fungdo que era atribuida a um docente que residiu no seminario para acompanhar as atividades dos
estudantes que também residem na Instituicéo.

29 SHAULL, Entre Jesus e Marx: Reflexdes sobre os anos que passei no Brasil, p. 194

%0 MOTTA, Rodrigo Patto S&. Em guarda contra o “perigo vermelho”: 0 anticomunismo no Brasil 1917-
1964. Sao Paulo: Perspectiva, 2002.

%! pAEGLE, Eduardo Guilherme de Moura. A posicéo politica da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) nos
anos de chumbo (1964-1985). Floriandpolis, 2006. Dissertagdo em Histéria (Mestrado). Universidade Federal
de Santa Catarina. p. 137.
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progressista foi representado como o maior agitador dos meios evangélicos do Brasil?®%.

Sobre seus ultimos dias no pais, Richard Shaull comentou:

Quando um pequeno grupo de oposicdo a tudo quanto faziamos assumiu o
controle da Igreja Presbiteriana do Brasil, o trabalho da mocidade foi
dissolvido. Gradualmente passaram a expulsar seminaristas e a demitir
membros do corpo docente do seminario. [...] Tudo parecia indicar que esse
grupo estava determinado a apagar qualquer traco do que haviamos feito
durante uma década, e a banir da igreja todos quantos ndo estivessem com
eles identificados®®,
Acuado e com o seu esgotamento nas relagdes com o SC/IPB, Richard Shaull retornou
ao Seminario de Princeton, nos EUA, desligando-se da IPB. Permaneceu no Brasil até 1962, e
sendo impedido, mais tarde, de voltar ao pais durante os anos da ditadura militar. Contudo,
seu nome esteve associado com as primeiras iniciativas do movimento progressista
presbiteriano, inspirando outros seminaristas e jovens a continuarem com a pauta. Entre os

seus seguidores, sobressairam-se: Rubem Alves, Jovelino Pereira Ramos e Waldo César.

oTe
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Figura 1: Richard Shaull e 0 Seminario Presbiteriano do Sul
Fonte: SHAULL, Richard. Surpreendidos pela graca. Memorias de um tedlogo: Estados Unidos, América Latina
e Brasil. Rio de Janeiro: Record, 2003

%2 Disponivel em: http://bnmdigital.mpf.mp.br/. Documento acessado em 21/10/2019. Projeto Brasil Nunca
Mais 201 a 300. p. 8262.

%63 SHAULL, Richard, 1919-2002. Surpreendido pela graca: memorias de um tedlogo: Estados Unidos,
América Latina, Brasil/Richard Shaull; traducdo de Waldo Cesar — Rio de Janeiro: Record, 2003. p. 218.
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Os debates progressistas na IPB contaram também com a participagdo do intelectual e
reverendo Rubem Alves. Em sua biografia, destacou-se a admiracdo e encontros com o
missionario estadunidense Richard Shaull, logrando uma sélida parceria. Em sua carreira
académica, evidenciaram-se os titulos, obtidos em 1964, de mestre, na cidade de Nova York,
através da Union Theological Seminary, e Doutor em Teologia pelo Seminério de Princeton,
com a orientacao do préprio Shaull.

No ano de 1968, Rubem Alves nomeou seu trabalho final de Doutorado de: Towards a
Theology of Liberation?®*. Ocorreu que o conceito de “libertagio” niio era recorrente dentro
dos centros de estudos teoldgicos. **> Em razdo da sugestdo de um editor catélico, interessado
em comercializar a obra, Alves substituiu o termo libertagdo, destacado pela falta de
respeitabilidade teoldgica, e renomeou a tese para: A Theology of Huma Hope?®®.

Na obra, o autor observou que temas centrados na teologia da esperanca se localizavam
nas vitrines dos embates teoldgicos, sobretudo, com a participacdo do tedlogo aleméo Jurgen

Moltmann®®’. Feito o comentario, sabe-se que em um prefacio escrito apés 18 anos da

264 Traducdo: para uma Teologia da Libertacao.

%% Sobre a Teologia da Libertacdo temos a seguinte definicdo: Clodovis Boff encara a TdL como uma nova
maneira de fazer teologia, posicionando-se contrariamente a preponderancia de contetdos e métodos oriundos da
Europa e dos EUA em razdo de uma reflexdo teolégica partindo do proprio contexto social, politico, cultural e
religioso da América Latina. Para o Boff e Clodovis Boff, a TdL desabrocha-se em virtude do confronto
com os desarranjos sociais, indubitavelmente inferidos nos quadros socioeconémicos latino-americanos. Este
modo de se fazer teologia latino-americana destaca-se por dar preferéncia a individuos que se localizam a
margem dos sistemas econdmicos vigentes na América Latina. A TdL consolida-se principalmente nas areas do
catolicismo romano a partir de 1970. Por muito se criticou a dependéncia socioecondmica dos paises periféricos
em relacdo as grandes poténcias mundiais, provocadoras da miserabilidade que se arrasta no contexto latino-
americano. Da realidade historica brota a necessidade da praxis, de um processo de transformacgéo da realidade.
Tal como ocorreu com o Evangelho Social, a TdL também recebe criticas por parte do protestantismo tradicional
em razdo de sua necessidade de provocar mudancgas estruturais na sociedade, afastando-se da ética petista,
presente nos tradicionais, de que as mudancgas devem partir do individuo e ndo das macroestruturas. Citado por
Regina Sanches em seu trabalho, o tedlogo de origem protestante, Orlando Costas, conclui que a TdL, em sua
base, se orientava por meio de uma vertente ecuménica, dando possibilidade para atuagéo de inimeros tedlogos e
organizacOes protestantes. Dado a este contexto, surgem o MEB — Movimento de Educa¢do de Base, JEC —
Juventude Estudantil Catolica, JOC — Juventude Operaria Catolica, JUC — Juventude Universitaria Catélica e a
FUMEC — Movimento Estudantil Cristdo Protestante.

%88 Tradugdo: uma Teologia da Esperanca Humana.

%87 Segundo o tedlogo Roger Olson, os tedlogos da esperanca buscavam ir além da questfio sobre “qual era a
esperanga de Jesus e da Igreja Primitiva?” A fim de descobrir de que modo as escatologias passadas podem se
dirigir 8 humanidade nos dias de hoje. Dai a razdo por que a pergunta de Kant, “o que devo esperar?”’, e a
indagacdo mais fundamental, “o que significa esperar?”, estavam entre os assuntos que eles desejavam tratar.
Desse modo, a teologia da esperanga procurava um ponto de contato entre a cultura contemporanea e a
escatologia da esperanca que caracterizava a igreja primitiva. De acordo com Moltmann, o verdadeiro coracgao
do Cristianismo, e, portanto, o verdadeiro elemento central da teologia ¢ a esperanca na vinda do “Reino de
Gléria” de Deus, o cumprimento divinamente prometido da gléria de Deus na plenitude da liberdade e
comunidade de seres humanos, bem como a libertacdo da prdpria criagdo das amarras da decadéncia. Toda a sua
teologia é permeada por esse tema central. GRENZ, Stanley J.; OLSON, Roger E. A teologia do século 20:
Deus e 0 mundo numa era de transi¢do. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2003. p. 204-206.
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publicacdo da tese, Rubem Alves lamentou o fato de ter modificado libertagdo para esperancga,

em razdo da subjetividade que esta Ultima carrega:

Esperanca é coisa bela, que amo, mas ela mora dentro da subjetividade, é
coisa de interior. E isto ndo me bastava. Eu ndo queria s6 continuar a ter
esperanca. Queria ser capaz de perceber 0s sinais de sua possivel realizacéo,
na vida dos individuos e dos povos. [...] O que estava na crista da onda era a
teologia da esperanca. E ele me sugeriu mudar o titulo, para enfrentar o
debate. E sempre mais facil pegar um trem que ja esta correndo que fazer um
novo trem, a partir de nada... [...] E, com isto, o nome °‘teologia da
libertagdo’ me escapou®®,

A Theology of Human Hope pronunciou-se em favor de uma reflexdo teoldgica
conjugada com a perspectiva politica, juntando-se a Richard Shaull, propondo uma teologia
de compreensdo critica e sensivel as inquietacdes do presente, rejeitando a visdo messianica
do calvinismo europeu. Com mais clareza, Alves propusera um novo tipo de messianismo,
capaz de dar ao homem a capacidade de libertar através de seus poderes; cunhando o termo:
“messianismo humanista®®®. Apesar de recusar o uso da palavra libertacdo, anos depois o
autor foi reconhecido como um dos instituidores de uma afluéncia teoldgica que se chamou de
Teologia da Libertacéo.

Para Rubem Alves, as alteracdes das estruturas sociais e politicas encadeiam-se com a
proposta do “humanismo politico”. Esse conceito particularizou-se pela rejeicdo ao fatalismo
historico, presente nas teologias conservadoras dos protestantes, que reverte na aceitacdo dos
cristdos quanto aos sistemas politicos estabelecidos. Este novo paradigma reflexivo
demonstraria a necessidade de se construir uma linguagem condizente com um novo futuro?’°.
Esse novo espirito, novo mundo, deveria ser conduzido pela classe operaria, portadora da
nova linguagem, condutora da nova comunidade?’.

O advento desta nova interpretacéo deve estar relacionado com o declinio da linguagem

272

da fé, na medida em que ambas apontam para solu¢des divergentes®'“. A linguagem da fe,

%8 ALVES, Rubem. Da esperanca. Traduzido do inglés por Jodo-Francisco Duarte Jr. Campinas, SP: Papirus,
1987. p. 40.

269 1hid., p. 61.

219 E notavel uma aproximagao da Teologia de Rubem Alves com a Filosofia de Nietzsche. A morte de Deus
para Alves representava a morte da linguagem da igreja, significando a libertacdo do homem. Para aprofundar o
assunto, sugerimos a leitura do livro de Rubem Alves: Por uma Teologia da Libertacao.

211211 para Alves o advento de uma nova linguagem é o advento de uma nova realidade social. A linguagem é um
fato social. Ela existe como “criacdo”, como expressao do esfor¢o dos homens no sentido de compreender a sua
experiéncia como seres humanos. Por isto a linguagem une e separa. “A linguagem cria simultaneamente
compreensdo e incompreensao, ela liga e ela separa”. ALVES, Rubem. Dogmatismo e Tolerancia. Sdo Paulo:
Paulinas, 1982. p. 141.

22 Alves pondera que o aparecimento de uma nova linguagem anuncia, por conseguinte, o nascimento de uma
nova experiéncia, de uma nova auto-compreensdo, uma nova vocagdo. Seria por meio de sua linguagem,
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condizente com os discursos dos religiosos, inibe a libertagcdo humana, reproduzindo homens
incapazes de projetarem o novo futuro ou nova comunidade®®. A critica de Alves tem
endereco: a instituicdo (enquanto igreja), pois ela age como repressiva com relagdo a
comunidade. A propria teologia protestante foi acusada de constranger qualquer iniciativa de
interferir na historia diante do paradigma da libertacdo, retirando a criatividade humana. O
protestantismo produziu o homem tranquilo diante do futuro, pois nada cabe somente a ele,
concluindo que ndo hé espaco para a libertacdo. A instituicdo representa a significacdo dos
simbolos que foi esgotada pelo passado, enquanto a comunidade compreende os simbolos a
partir das experiéncias do tempo presente?’*.

A contribuicdo intelectual de Rubem Alves estava situada em um contexto de convulsdo
intelectual nos meios protestantes, os anos 1950, que promoveu uma espécie de rachadura
entre as liderancas pastorais classicas da juventude. O Evangelho Social soprava seus ventos
nos movimentos de jovens protestantes; a crise era inevitavel. O rumo das reflexdes de Alves
causou incobmodo nos quadros conservadores protestantes. Relatou que a defesa de sua tese
foi uma batalha, tendo como punicio a aprovacdo com a nota mais baixa possivel.?”®> Segundo
Rubem Alves: “desejava-Se ou a reprovacao ou que eu escrevesse tudo de novo. Meu amigo
R. Shaull, entretanto, deixou claro que eu nunca faria isso. N&o suportaria um ano a mais nos
jardins suspensos de Babilonia” 26,

Sobre a situacdo politica do Brasil, Rubem Alves declarou que apds a conclusdo do
mestrado nos EUA, a volta para o pais de origem, em 1964, foi frisada pelo medo da
perseguicdo instalado apos o golpe civil-militar. Sobre este acontecimento, narrou da seguinte

maneira:

Ja terminava todos 0s meus compromissos académicos, inclusive a tese de
mestrado. O seu titulo revelava o que nadava pela minha cabeca. Aqueles
eram anos de fervilhamento politico-social no Brasil, e a gente sabia, com
uma convicgdo escatoldgica, que era inevitdvel que alguma transformacéo
acontecesse. [...] Preparava-se para um curto cochilo até a rua 119, onde
deveria saltar. A minha frente um homem lia seu jornal. E foi entdo que
fiquei instantaneamente congelado, o medo circulando pelo corpo, o vidro

expressiva de uma auto-consciéncia singular, a nova comunidade separa-se da antiga. Serdo criadas palavras e
novos significados sdo dadas as velhas. Através de sua linguagem este novo sujeito faz-se presente na historia.
28 Alves usa a palavra “comunidade” para se referir a uma nova realidade social, partindo da elaboragio de uma
nova eclesiologia. Ainda difere a comunidade da instituicdo. Apesar da primeira estd dentro da segunda e
afirmarem os mesmos simbolos, a comunidade deriva a significacdo dos simbolos de poder para iluminar a sua
situacao presente.

2 ALVES, Rubem. Dogmatismo e Tolerancia. Sdo Paulo: Paulinas, 1982. p. 47.

2® ALVES, Rubem. Da esperanca. Traduzido do inglés por Jodo-Francisco Duarte Jr. Campinas, SP: Papirus,
1987. p. 41

278 1bid., p. 41.
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liso estilhacado por um golpe de pedra. La estava, letras enormes na primeira
folha: ‘Revolution in Brazil’®"".

A fala de Rubem Alves esteve inserida em um contexto de cerceamento do projeto
politico de esquerda e nacionalista. Para os conservadores, havia a crenga de que o Brasil
caminhava em dire¢cdo ao comunismo de Moscou. Alves vivenciou 0s primeiros anos de
ditatura no pais, recuperacdo econbmica e corpulentos atos de tortura e repressao, a fim de
comedir os movimentos de oposicdo aos agentes do Estado.

Apo6s o desembarque no Brasil, partindo do aeroporto para sua residéncia, Rubem Alves
descobriu que seu nome compusera uma lista que tinha sido enviada ao Supremo Concilio da
IPB, em que o acusava, juntamente com outros cinco pastores, de pregar que Jesus teve
relagcGes sexuais com uma prostituta. Uma segunda acusac¢ao dos pastores incriminados dizia
que estes se deleitavam quando os filhos das familias presbiterianas disparavam discursos de
0dio contra os estadunidenses e que ainda eram amparados por fundos oriundos da Uniéo
Soviética.

Em época, Alves, que era pastor da Igreja Presbiteriana de Lavras, Minas Gerais, tomou
conhecimento de que alguns membros da IPB o teriam denunciado aos 6rgéos repressores

militares®’®

. Mais tarde descobriu que o seu acusador era Rodolfo Eduardo Kingscard, diretor
do Instituto Gammon, o colégio presbiteriano de Lavras, onde Alves também lecionou.
Relatava o pastor que o medo foi se transformando em um ritual, chegando a queimar um
livro intitulado por Communismand the Theologians, de Charles West, apenas por possuir a
capa vermelha e haver uma foice e um martelo, apesar de classifica-lo como perfeitamente
inocente. Iniciou-se um processo de isolamento do pastor dentro da instituicdo, recebendo, no
final, um apoio de um magom chamado Eugénio que o ajudou indo até Juiz de Fora, “abrindo
portas com os magicos sinais da maconaria”?’®. Sobre esse processo de isolamento escreveu:
“Parecia-me que 0s protestantes tinham horror absoluto a qualquer pessoa que estivesse sendo
acusada. ‘Quem ndo deve ndo teme’: o temor ja era prova suficiente da culpa. Além do mais,
é muito perigoso ser amigo de quem foi delatado”?*°.

Para Rubem Alves, a perseguicdo que se deu no presbiterianismo com relacdo aos
membros e pastores progressistas foi justificada em consequéncia do fato das comunidades

protestantes serem denotadas como pequenas, marginais, desejosas de reconhecimento por

217 1bid., p. 25.

28 Alves indica que teria sido denunciado & ID-1V de Juiz de Fora.

1% ALVES, Rubem. Da esperanca. Traduzido do inglés por Jodo-Francisco Duarte Jr. Campinas, SP: Papirus,
1987. p. 31.

%0 1hid., p.31
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parte do Estado. Essas instituicdes ganhariam o respaldo estatal na medida em que

demonstrassem lealdade a0 mesmo. O pensador concluiu que: “e que melhor prova de

.. , . APV 281
lealdade pode existir que entregar os seus proprios filhos ao sacrificio?”""".

A partir de 1979, Alves adotou um discurso forte contra o que ele denominou de
protestantismo de reta doutrina, leia-se IPB, através do livro intitulado por Protestantismo de
Repressdo. Durante a obra, o tedlogo se debrucou em uma analise psicossocial a respeito do
processo de conversdo ao protestantismo de reta doutrina e as vias adotadas pelas instituicoes
para coagir a possibilidade de desligamento do membro do corpo eclesiastico. O alivio para o
pastor veio com o convite da United Presbyterian Church — USA para fazer um doutoramento.

Em relato, o reverendo destacou que: “ndo me esqueco nunca do momento preciso quando o

avido decolou. Respirei fundo e sorri, descontraido, na deliciosa euforia da liberdade”?®?.

Diante do alinhamento da IPB com a agenda politica dos governantes militares, ceivado
da ideologia anticomunista e de repressdo a 0rgdos ecuménicos, Rubem Alves optou por se
desligar da instituicdo no ano de 1970. Em carta, acusou a Igreja Presbiteriana de trair o
espirito libertario que teve origem nas reformas protestantes do século XVI. Segue trecho da

carta:

O sentido da Reforma Protestante estd em que ela redescobriu a liberdade.
Lutero chegou a dar a um dos seus tratados mais lindos o titulo de: ‘A
Liberdade do Homem Cristdo’. No Catolicismo Romano Medieval, a
proclamacdo da liberdade se transformara no culto da autoridade, da lei, e da
estrutura. Lutero percebeu que o espirito daquela igreja era a propria
inversdo e negacao do Evangelho. Dai a necessidade de protestar, de resistir,
de emigrar para formar, fora da terra da serviddo, uma nova comunidade
baseada no amor e na liberdade. Estou convencido, entretanto, que estranha
metamorfose se processou. A comunidade de liberdade se esqueceu, traiu e
se rebelou contra ela. Na realidade, ndo existe novidade nisto. Os profetas
viram com muita clareza que Israel tinha uma irresistivel vocagdo para a
prostituicdo, para o abandono de seu Deus, para os idolos, para o passado,
para a morte. Até que um deles proclama, em nome de Deus: ‘Nao sois mais
0o meu povo’. Segundo posso ver, esta ¢ a situacdo em que se encontra
presentemente a Igreja Presbiteriana do Brasil. Triunfa o autoritarismo sobre
a comunidade; as estruturas sobre a pessoa; o passado sobre o futuro; a lei
sobre o amor. E, em ultima instancia, a morte sobre a vida. Ninguém pode
indefinidamente contrariar suas convicc@es e valores espirituais, sem que o
proprio espirito sucumba. Estou convencido de que a Igreja Presbiteriana do
Brasil, hoje, € uma grotesca ressurreicdo dos aspectos mais repulsivos do
Catolicismo Medieval. Continuar fiel a ela, continuar a ser contado como um
dos seus ministros, é compactuar com uma conspiracao contra a liberdade e
0 amor. Por isto tomei hoje, 15 de setembro de 1970, a decisdo de romper
com ela. ‘Como andardo dois juntos se ndo estiverem de acordo?’ Solicito,
portanto, do POMN, de forma irrevogavel, que o meu nome seja cortado

281 1bid., p. 29.
%82 1bid., p. 31.
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tanto do rol dos pastores quanto do rol de membros da IPB. Estou convicto,
teologicamente, que a comunidade de fé j& emigrou. Nenhuma estrutura
legal e de poder pode conté-la, ou domestica-la. Assim como no Exodo ela
abandonou as panelas de carne do Egito para peregrinar no deserto, assim
como os profetas abandonaram e desprezaram toda a estrutura oficial, para
viver espalhada, escondida, incégnita no mundo. O amor e a verdade
freqlientemente nos obrigam a emigrar. Abrado emigrou: por fé e amor.
Também os profetas emigraram por fé e amor para fora das instituicGes
eclesiasticas reconhecidas. E Jesus? Emigrante permanente: deslocou-se da
interioridade protegida de uma instituicdo toda poderosa para um deserto de
incertezas. A vocacdo pela liberdade é a vocagdo para emigrar. Dai a
afirmacdo neo-testamentaria de que ndo temos casa ou terra permanente.
Vivemos pela esperanga de algo novo. Se o Novo Testamento esté certo, o

‘Espirito se encontra onde se encontra a liberdade’. N&o encontro a liberdade

na IPB. E hora, portanto, de buscar a comunidade do Espirito, fora dela®®.

O reverendo relatou que ndo encontrou liberdade nos recintos presbiterianos, logo
deveria buscar a “comunidade do espirito” fora dela. Acusou a Igreja Presbiteriana de ter
abandonado o “espirito” da Reforma Protestante, ou seja, a liberdade para novos
desdobramentos teoldgicos. Em entrevista que foi ao ar em 03 de maio 2011, no programa
“Provocagdes” da TV Cultura de Sdo Paulo, quando questionado a respeito de qual heresia
teria sido usada como pretexto a respeito do seu expurgamento, Rubem Alves respondeu: “Eu
aprontei o crime supremo das igrejas. Eu pensei diferente. A inquisicdo ndo matou ninguém
por assassinato, por imoralidade. Ela cacava ndo as pessoas moralmente pervertidas, ela
cacava pessoas com ideias diferentes porque as ideias diferentes fazem transformacoes

fantasticas”?%*,

3.2. “A palavra justica esta mais na boca de ateus do que cristios”: a luta do Rev.
Jodo Dias de Araujo por uma Igreja Presbiteriana do Brasil atenta as questdes

politicas e sociais

A pesquisa historica em torno do Reverendo Jodo Dias foi de suma importancia para
entendermos como se davam as participacdes de religiosos nas construcdes dos discursos
politicos que atendiam a classe de trabalhadores, observando um mesmo acontecimento

historico através um caleidoscopio de maltiplos sentidos.

8 ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicio sem fogueiras (vinte anos da igreja presbiteriana do Brasil: 1954-

1974). 2 ed. Rio de Janeiro: ISER, 1982. p.98-99.
28 Disponivel In: < https://www.youtube.com/watch?v=VAShen3f4GM> A entrevista est4 arquivada na pagina
oficial do programa Provocagdes do portal Youtube. Acessado em: 16/10/2019.
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Jodo Dias de Aradjo nasceu em 1930, na cidade de Campinas, interior de Séo Paulo,
tendo a influéncia da sua familia na escolha do exercicio eclesiastico. Seu av0, Jodo Pedro
Dias, foi um dos disseminadores do presbiterianismo no Estado de Mato Grosso. Seu pai
também seguiu a carreira pastoral, assumindo a funcdo de reverendo na lIgreja Presbiteriana
de Cuiaba. Em entrevista concedida ao historiador Méarcio Ananias Vilela, Jodo Dias relatou
que a opcdo pelo ecumenismo constituiu uma espécie de heranca de familia, ao passo que
narrava a aproximacéo de seu avd com Dom Aquino Correia?®® (1885 — 1956), Arcebispo de
Cuiaba. Segundo o entrevistado:

Meu nome foi em homenagem ao meu av6 paterno, Jodo Pedro Dias, que era
considerado por muitos, um heréi do Mato Grosso. Pois estabeleceu a
primeira linha telefénica do Estado de Mato Grosso e também a primeira
hidroelétrica, que aproveitou energia do Rio Casca. O prédio principal da
cidade tem o0 nome do meu avd que era mais conhecido por Jodo Dias, além
de tudo era amigo do arcebispo de Cuiaba. O Unico pastor da cidade era
amigo de Dom Aquino Correia®®.

N&o devemos desprezar que a IPB admitia 0 ecumenismo quando aplicado entre
denominacGes evangélicas, descartando a possibilidade de fusdo de corpos eclesiasticos numa
Unica Igreja, mas promovendo aproximacgdo e cooperagdo entre as instituicdes, ignorando a
Igreja Catolica. A posicdo da Instituicdo foi publicada em 1956 com a Resolucdo do Supremo
Concilio da IPB, CE*®" 56-096°%°.

No ano de 1949, ingressou no Seminario Teoldgico de Campinas (SPS). Neste periodo,
a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) contava com um seminario em Sdo Paulo e outro
localizado em Pernambuco, o Seminario Presbiteriano do Norte (SPN). Houve também uma
efémera atuacdo no Seminario Presbiteriano do Centenario (SPC), na capital do Espirito
Santo, sem embargo, suas atividades foram encerradas ainda no ano de 1968 sob o cerco do
conservadorismo que veremos nas préximas linhas com ascendéncia do Rev. Boanerges

Ribeiro (1919 — 2003). Ainda como seminarista, Jodo Dias atuou no norte do Estado de Minas

285 Dom Aquino Correia foi fundador da Academia Mato-grossense de Letras e o Instituto Histérico e

Geografico de Mato Grosso. Tornou-se governador de Mato Grosso para o periodo de 1918-1922, com 32 anos.
Também foi poeta e orador sacro.

%8 \/ILELA, Maércio Ananias Ferreira. Jodo Dias de Araljo sua trajetéria de pastor e professor: relatos de
memodrias e os embates teoldgicos, sociais, politicos e trabalhistas durante o regime civil e militar. In: SOUZA,
José Roberto de. et al. Liderancas Protestantes no Brasil: ensaios biogréficos. Recife: Editora UFPE, 2015. p.
178.

%87 Sjigla que representa a Comissao Executiva.

288 Digesto Presbiteriano: Resolugdes do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil e da sua Comissao
Executiva (1951-1960). Casa da Editora Presbiteriana, p. 137.
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Gerais e na Bahia, nas cidades de Almenara, Pedra Azul, Monte Claros e Caetité,
respectivamente.

Ao apresentar uma teologia da préxis, partindo da realidade brasileira, Jodo Dias
iniciava um dialogo com tedlogos, intelectuais e escritores de origem nacional. Na literatura,
inspirava-se em Euclides da Cunha, Jose Lins do Rego, Castro Alves e Tobias Barreto.
Aproveitou sua estadia no Recife para graduar-se em Filosofia, pela Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE), e em Direito, pela Universidade Cat6lica de Pernambuco (UNICAP).

A década de 1950 na Igreja Presbiteriana do Brasil, indicava uma expansdo das
fronteiras dos debates teoldgicos e politicos entre os fiéis e os seus lideres. Ndo obstante, as
ideias da neo-ortodoxia®®® demoraram algumas décadas para desembarcar no Brasil, sendo
impulsionadas apenas com a chegada do missionario estadunidense Richard Shaull (1919 —
2002), a partir de 1952, financiado pela Missdo Brasil Central e desenvolvendo suas
ocupacdes com proximidade da juventude presbiteriana estimulada com a introducdo dos
debates sociopoliticos.

Ainda sobre os acontecimentos historicos da década de 1950 no terreno protestante
brasileiro, o te6logo Rubem Alves relatou que esse periodo foi marcado por uma “convulsdo
intelectual”. O Brasil atravessava por ebulicdo politico-social, resultado de rapidas
transformacgdes socais oriundas da industrializacdo e da urbanizacdo. Bandeiras
desenvolvimentistas tinham o objetivo de contribuir para tornar a populagdo mais consciente
da vulnerabilidade social e 0 atraso econdmico que cobriam o pais. A Igreja Presbiteriana do
Brasil, como corpo social, ndo se apresentou imune as mudangas, atraves do surgimento de
novas linguagens teoldgicas com o ideal ecuménico, nova preocupacao liturgica, expansdo
dos estudos biblicos que romperam com as grades das discussdes polémicas e moralizantes e
0 interesse por questdes politicas e sociais*®.

As primeiras décadas do XX sinalizaram o crescimento urbano brasileiro, com o
surgimento de novos cenarios paisagisticos com agravamentos sociais que atingiam,

especialmente, a classe trabalhadora e os camponeses. Ndo devemos pensar que as Igrejas

%89 A neo-ortodoxia, trilhas estabelecidas por Barth, contou com a participacdo de outros telogos protestantes
influentes nas academias europeias e estadunidenses, onde destacaram os seguintes intelectuais: Paul Tillich
(1886 — 1965), Dietrich Bonhoeffer (1906 — 1945), Emil Brunner (1889 — 1966), Rudolf Bultmann (1884 —
1976) e Reinhold Niebuhr (1892 — 1971). Por intelectuais, usamos a compreensao de Edward Said que comporta
a funcdo de: “levantar publicamente questdes embaracgosas, confrontar ortodoxias e dogmas (mais do que
produzi-los); isto é, alguém que ndo pode ser facilmente cooptado por governos ou corporacdes”. (SAID, 2005,
p. 17) Essas novas vias do fazer teol6gico propusera uma tentativa de redescobrir os significados para o mundo
moderno de determinadas doutrinas que haviam sido centrais para a antiga ortodoxia cristd. Apresentava um
relacionamento complexo com o liberalismo teoldgico do século XIX, vendo as ideias iluministas com
naturalidade e aceitando em parte o criticismo biblico langado pelos liberais.

20 ALVES, Rubem. ALVES, Rubem. Dogmatismo e Tolerancia. Sdo Paulo: Paulinas, 1982. p. 166-167.
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Protestantes no Brasil foram imunes a essas mudancas, mas se deve perceber fissuras nas
questdes teoldgicas e conflitos que serdo analisados nas proximas paginas.

Para tebloga S6nia Mota, a chegada de livros de tedlogos contemporaneos nas
bibliotecas dos seminarios presbiterianos despertava uma inquietagdo da juventude com o
pensamento calvinista de matriz europeia, ao passo em que também comecava a ter acesso as
universidades brasileiras?®!. Nesta atmosfera, Jodo Dias encerrou o bacharelado em Teologia
no ano de 1952, sendo designado pela Missdo Presbiteriana para substituir os missionarios
que atuavam na diretoria do Colégio de Ponte Nova, localizado na Chapada Diamantina.

Em 1960, o reverendo recebeu o convite para compor a equipe de docéncia do
Seminério Presbiteriano do Norte com a proposicdo de assumir 0s componentes curriculares
de Teologia Sistematica, Historia da Filosofia e Etica Cristd. Na instituicdo assumiu o cargo
de Dedo, funcdo que era atribuida ao docente que domiciliasse no seminario incumbente de
acompanhar as atividades dos seminaristas residentes. O convite para lecionar partiu do
Supremo Concilio (SC) da IPB*®?, instancia maxima hierarquicamente, com o objetivo de
substituir o Rev. Samuel Falcdo. Além das atividades de docéncia, Jodo Dias foi convidado
para pastorear a Igreja Presbiteriana da Encruzilhada, localizada na zona norte do Recife, a
qual integrava o Presbitério Norte de Pernambuco.

O nosso personagem desembarcou em um Pernambuco contextualizado com a eleicao
de Miguel Arraes de Alencar (1916 — 2005) ao cargo de governador como representante da
Frente do Recife, junto com os partidos Partido Socialista Brasileiro (PSB) e Partido
Comunista Brasileiro (PCB). Foi eleito em 1962 e deposto em abril de 1964 através da acao
das Forcas Armadas do Brasil. Um segundo espectro que também rondava o Estado, era o
discurso do “perigo” comunista na mentalidade dos conservadores estremecida com 0s rumos
da revolucdo liderada pelos irméos Castros em Cuba. Nas areas rurais, crescia a importancia
de Francisco Julido (1919 — 1999) no envolto das Ligas Camponesas que granjeavam
paulatinamente a figura do camponés. Sobre a disputa eleitoral de 1962 para governador em
Pernambuco, Jodo Dias, que negou a “tradicional” formula de que o “crente” nao deveria
participar da politica, foi a uma emissora de televisdo e discursou: “eu vou votar em Miguel

Arraes, porque esse ai foi um bom prefeito e fez bem para a cidade, ent&o eu vou votar nele. E

' MOTA, Sénia Gomes. IPU: Titulo: Vozes da Resisténcia. (Dissertacdo em Teologia). Instituto Ecuménico
De P6s-Graduacdo Em Teologia, Sao Leopoldo, Rio Grande do Sul, 2003.

22 0 Supremo Concilio, maior concilio da Instituicdo, que tem a fungdo de: formular sistemas ou padrdes de
doutrina ou prética; estabelecer regras de governo, definir termos de relacdo da IPB com organismos e
organizac0es eclesiasticas, estatais, e julgar os atos dos Sinodos.
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o melhor candidato e eu recomendo™®*®. Dado 0 acontecimento, cresceram as primeiras
desconfiancas em torno do reverendo, uma vez que o candidato em questdo era encarado com
desconfianca pelos conservadores do campo protestante. Rememorando as trilhas e as tensdes
da década de 1960, Jodo Dias escreveu:

A década de 1960 foi, paradoxalmente, a década de maior dialogo e,
também, de maior repressdo da Histéria do Brasil. O didlogo imperava em
todo o territério brasileiro: entre empregados e patrdes, entre camponeses e
coronéis — fazendeiros, entre estudantes e professores... [...] Mas também foi
a década de maior repressao para frear dialogos, pois desagradava a politicos
conservadores, os direitistas que estavam no poder. [...] O humorista Chico
Anisio irritou os militares quando declarou: “quem ndo tem cachorro caga
com gato! Quem ndo tem gato ‘cassa’ com ato” 2>,

Os anos de 1960 também foram marcados por novos caminhos tracados para parte
catolicismo, em Pernambuco, especialmente com a presenca de Dom Helder Camara (1909 —
1999) na Arquidiocese de Olinda e Recife entre os anos de 1964 e 1985. O bispo se
encontrava conjugado com os desdobramentos do Concilio do Vaticano Il (1962 — 1965)
conduzindo parte dos fiéis para uma maior participacdo da comunidade leiga na estrutura
religiosa, repelindo uma igreja centrada na hierarquia do clero®®. Em analise sobre a situagdo
historica e as tensdes da década de 1960, Jodo Dias o classificou como um momento de
dialogo e também pelo marco da maior repressdo na Histdria brasileira.

A questdo da reforma agraria no governo de Jodo Goulart (1961 — 1964) também néo
avancava. Uma ala conservadora do Congresso, representando os interesses da elite brasileira,
com base no artigo 141 da Constituicdo de 1946, defendia o pagamento prévio em dinheiro
quando houvesse caso de desapropriacdo por interesse publico *°. Os grupos das esquerdas
repudiavam o quadro que levaria o governo a uma negociata rural, originando pressdes de
organizacgdes estudantis, sindicalistas, camponeses, por uma reforma com urgéncia. O Partido
Social Democrético (PSD), que gozava de maioria no congresso, argumentava em favor de

uma reforma moderada que atingisse apenas o latifundio improdutivo. Os interesses de

% VILELA, Marcio Ananias Ferreira. Jodo Dias de Araljo sua trajetéria de pastor e professor: relatos de

memodrias e os embates teoldgicos, sociais, politicos e trabalhistas durante o regime civil e militar. In: SOUZA,
José Roberto de. et al. Liderancas Protestantes no Brasil: ensaios biogréaficos. Recife: Editora UFPE, 2015. p.
181.

2% ARAUJO, Jodo Dias de. Memérias da década de 1960. Disponivel em: https://teologiaipu.wordpress.com/.
Acessado em 07/10/2019.

2°CABRAL, Newton Darwin de Andrade. Onde estad o povo, ai estd a Igreja?: histéria e memoérias do
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classes, especialmente da elite brasileira, provocaram o congelamento desta proposta, com o

297 por este

aceno do governo, ocasionando desconforto em alguns grupos de esquerda
motivo, em 1961 foi organizado o 1° Congresso Camponés em que ficou notado pelo discurso
de Francisco Julido que defendeu que “a reforma agraria sera feita na lei ou na marra, com
flores ou com sangue”?%.

O desejo pelas reformas agraria, urbana e universitaria que desagradava a linha
conservadora, ocasionou o arrefecimento democrético, através do golpe de 1964.
Rememorando a década de 1960, Jodo Dias narrou que “o humorista Chico Anisio irritou os
militares quando declarou: ‘quem ndo tem cachorro caga com gato! Quem nao tem gato
‘cassa’ com ato’?®°. A sociedade brasileira atravessava uma intensa polarizago politica e por
mero interesse nos debates sociais qualquer individuo poderia cair no rétulo de comunista. A
aproximacao de Jodo Dias com Francisco Julido rompeu com o distanciamento aparente entre
a igreja e a situacdo politica e econdmica. O reverendo tornou-se um dos colaboradores do
lider das Ligas Camponesas, a proporcao que alguns militantes abracaram o protestantismo.
Conforme o proprio autor:

Francisco Julido era advogado e deputado estadual filiado ao PSB (Partido
Socialista Brasileiro). Um de seus colegas de bancada era o Deputado Dr.
Inaldo Lima, médico que era presbitero da Igreja Presbiteriana da
Encruzilhada, onde eu era pastor, no Recife. Julido pediu ao Dr. Inaldo que
queria uma ajuda do pastor da igreja dele, para que indicasse textos da Biblia
qgue condenavam o latifundio, e as injusti¢as contra os trabalhadores do
campo, para ele citar nos seus discursos e palestras para os trabalhadores.
Atendi ao pedido e mandei os textos contundentes dos profetas Isaias, Amos,
Miquéias e o Apostolo Tiago. Julido gostou muito e comecgou a falar, em
seus discursos ao povo: “e como disse o profeta Isaias...” “como disse o
profeta Miquéias...” assim ia citando textos biblicos. Mas os militares
espides e os “secretas do Exército” anotavam os nomes de Julido citava, e,
no dia seguinte comecavam a perguntar: “Quem ¢ esse Isaias?” “Onde ele
mora” “E esse Miquéias” — “Esses caras estdo dizendo coisas pesadas...
precisamos encontréa-los e denuncia-los™®.

Esse documento € importante para confirmarmos a tese de Michel Certeau ao considerar
que “o mundo religioso esta estruturando o politico e o politico também esta para o religioso”

%01 Aline Coutrot também colabora quando estabelece que “as forcas religiosas sdo levadas

em consideracdo como fator de explicacdo politica em numerosos dominios. Elas fazem parte

27 1bid, p. 98.

2% ARAUJO, Jodo Dias de. Memorias da década de 1960. Disponivel em: https://teologiaipu.wordpress.com/,
2012.
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do tecido politico**?. Neste corte, a religido operava uma aproximacéo de liderancas politicas
com os camponeses, atrelada ao discurso religioso. Os usos de personagens do Velho
Testamento, que condenavam a injustica das classes dominantes contra os desamparados,
apresentavam-se como uma téatica de afastar as representagdes do “comunismo ateu”,
interessado em conter 0os componentes religiosos na sociedade brasileira.

Sobre a situagdo econbmica do pais, os indices inflacionarios alcancavam 54,8% em
1962. Esse desequilibrio sociopolitico provocava inquietacbes nos setores empresariais, nas
clpulas das Forcas Armadas e nos outros setores conservadores da sociedade brasileira®®.
Entre a esquerda, crescia a lideranca de Leonel Brizola que pressionava o presidente Joédo
Goulart em torno da campanha das Reformas de Base e um alinhamento com 0s movimentos
sociais. Nesse momento critico, aumentou as invasdes de terras como pressao para a reforma
agraria. Parte dos membros da Igreja Catdlica buscavam estender a sua influéncia sobre a
crise no campo devido o temor que 0S camponeses migrassem para a concorréncia comunista
Ou anarquista.

Por seu turno, no seio presbiteriano predominava na primeira metade do século XX a
teologia de cunho calvinista que enfatizava unicamente o processo “salvifico” do homem, sem
muito interesse com questdes politicas e sociais, tratadas como “mundanas” ou secundarias.
Neste sentido, prevalecia o postulado da conversdao do “[...] individuo e a sociedade sera
transformada.” Para essa concepc¢do, o fim principal do “Evangelho” ¢ atingir o homem de
maneira individual.

Para Rubem Alves: “o protestantismo tradicional entendia a realidade como uma
estrutura fixada desde toda eternidade, nio podendo ser transformada™®**. Competiria ao
cristdo a busca em torno da eternidade, secundarizando as demais questdes. Endossava-se que,
apenas por intermédio do individuo, o evangelho afetaria 0 meio social e a comunidade. Neste
sentido, pode-se entender que existe no Cristianismo uma finalidade social.

A presenca de Jodo Dias no SPN intensificou a quebra paradigmaticas no modo de se
pensar o “fazer teoldgico” a proporcdo que introduzia novas tematicas que nao eram tipicas da
linguagem protestante. As propostas rompiam com a teologia dualistica, escapista, edificada
nas diferencas entre o sagrado versus profano, encorajando a presenca de categorias e

conceitos que saltassem as cercas religiosas, dialogando com as varias faces da cultura

%2 COUTROT, Aline. Religio e politica. In: REMOND, René (Org.). Por uma histéria politica. Rio de
Janeiro: Ed. da FGV, 2003. p. 331.

%3 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. O anticomunismo militar. In: FILHO, Jodo Roberto Martins (Org.). O golpe de
1964 e o regime militar: novas perspectivas. Sdo Carlos: EAUFSCar, 2006. p. 95.

3% ALVES, Rubem. Protestantismo e repressdo. Sdo Paulo: Atica, 1979. p. 268.
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brasileira. Em 1962 o reverendo escreveu o artigo Uma teologia para o Brasil, um convite
para que os estudantes se afastassem das antigas férmulas dos séculos XVII e XVIII,
incapazes de compreender o panorama sociocultural do pais **. Durante o texto defendeu que
“¢ preciso se ergam teologos falando para o Brasil. Nao podemos deixar de ouvir as vozes
americanas ou europeéias, mas nao podemos deixar de reconhecer a necessidade de te6logos
falando para o Brasil” *®®. Complementava que “essas vozes deveriam atravessar 0 mormaco
das tardes tropicais, torvelinho barulhento das racgas, dos climas, das grandezas e das misérias
grandes da nagao brasileira” 307,

Uma segunda caracteristica que desperta nossa atengdo no personagem principal deste
artigo foi a sua extensao no dialogo interdenominacional e inter-religioso. Para Rubem Alves,
0 ecumenismo implicava numa transformacdo de definicdes, ressignificando categorias em
que os considerados “inimigos” eram redefinidos como “amigos”. Nas lentes da identidade
conservadora, o catolicismo permanece sendo representado como ‘“atraso” a modernidade e
“infiel” a0 Sola Scriptura (s6 as escrituras)®®,

Jodo Dias esteve presente nas a¢des ecuménicas coordenadas por Dom Hélder Camara,
que recebeu o titulo de Operacdo Esperanca, pautado na responsabilidade de atuar proximo
dos grupos marginalizados. O movimento foi idealizado pelo Arcebispo, com a participacéo
do Rev. Metodista Dorival Beulke, o Pr. Alfredo da Igreja Episcopal e 0 Rev. Jodo Dias. As
acOes foram anunciadas em setembro de 1965, com projetos de atengdo aos problemas
habitacionais na Regido Metropolitana do Recife. Um segundo didlogo de linha ecuménica
ocorreu na TV Universitaria, através do programa O Grande Jari, que promovia debates entre
Jodo Dias, o Padre Rodrigues e o espirita parapsicologo José Borges, com discussdes sobre
assuntos religiosos e de interesse geral.

Lideres conservadores utilizaram o Brasil Presbiteriano, periodico que representava o
posicionamento da instituicdo, para classificar os pastores que participavam de celebracdes

ecuménicas de “acatolicos” ou “coroinhas de padres”, conforme se inseriam no rito catdlico

% VILELA, Marcio Ananias Ferreira. Jodo Dias de Araljo sua trajetéria de pastor e professor: relatos de

memodrias e 0os embates teoldgicos, sociais, politicos e trabalhistas durante o regime civil e militar. In: SOUZA,
José Roberto de. et al. Liderancas Protestantes no Brasil: ensaios biogréficos. Recife: Editora UFPE, 2015. p.
178.
3% ARAUJO, Jodo Dias de. Teologia para o Brasil. Revista Teoldgica, ano XXV, n° 27, 1961. p. 39.
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Ibid, p. 39.
%8 Constitui-se como um dos fundamentos da Reforma Luterana, iniciada em 1517, pelo monge Martinho
Lutero. Defende que a Biblia tem absoluta primazia sobre a tradicdo das Igrejas Cristds, havendo, principios
doutrinarios que se desarmonizem entre as partes.
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%99 Qutra prova de tal feito ocorreu em uma publicacio do Diario de Pernambuco que trazia
como titulo: “Vigilia biblica e encontro ecuménico que uniram catolicos e protestantes no
Recife.” O artigo indicou a presenca dos pastores e professores do SPN Jodo Dias de Aradjo e
Aureo Bispo Santos na Comissdo Ecuménica®'’. Dois dias apés a publicacio, o reitor do
Seminério, Paulo Pierson, foi ao jornal esclarecer que ambos ndo faziam parte da comissao

citada®®.

A posicdo da reitoria pode ser compreendida a luz da oposicdo que o Rev. Israel
Gueiros (1907 — 1996) comandava na cidade do Recife com relagédo a um grupo de docentes
do Seminario Presbiteriano, acusados de desvios doutrinrios.

Em 1962, o Rev. Jodo Dias marcou presenga no IV encontro organizado pelo Setor de
Responsabilidade Social da Igreja, a Conferéncia do Nordeste. Sua palestra girou em torno da
questdo do contetdo revolucionario do ensino de Jesus sobre o Reino de Deus. Fazendo um
balango quanto ao éxito da conferéncia, o pastor afirmou: “nédo é verdade que o Nordeste se
arraste no subdesenvolvimento. Os homens sdo instrumentos de Deus para 0 soerguimento da
pessoa humana esmagada pela miséria. Em suma, o Encontro do Nordeste deixou para todos
0s nordestinos a grande responsabilidade de continuar na arrancada pelo
desenvolvimentismo™3*2.

As pautas progressistas encontraram solo fértil na juventude presbiteriana representada
na Unido de Mocidade Presbiteriana (UMP). Entre os lideres presbiterianos que
desenvolveram e participaram de atividades junto com os jovens esteve Jodo Dias de Araujo.
Um dos motivos para se compreender essa aproximacdo pode ser entendido pelo fato do
personagem nao se esquivar de assuntos considerados polémicos e inadequados para a
estrutura conservadora da IPB. O reverendo introduziu debates que remetiam a proposta
marxista e como o cristdo deveria lidar com os desafios lancados por esta categoria de
pensamento.

Para a Mocidade vem uma grande questdo: poderia um cristdo ser comunista? Assumir
as duas perspectivas ndo produziam uma antinomia ou contrassenso? O eclesiastico ensinava
que era necessario conhecer as teses marxistas, porque havia uma proposta para a realidade
brasileira em sua perspectiva. No entanto, interrogava sobre a proposta do cristianismo para a

realidade do pais. Segundo o reverendo, “ndo é sO perguntar o que diz Marx, ou o que diz

3®MATOS, Alderi Souza de. Uma Igreja peregrina: histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil de 1959 a 2009.

Sao Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 78.

%1% Diario de Pernambuco. “Vigilia Biblica” ¢ Encontro Ecuménico unira catélicos e protestantes no Recife.
04 de setembro de 1964. p. 5.

1 Diario de Pernambuco. Reitor do Seminario Esclarece. 06 de setembro de 1964. p. 11.

%12 Diario de Pernambuco. Consciéncia Nacional redespertou para os problemas regionais, afirmam os
presbiterianos. 06 de julho de 1965.
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Cristo? O que Cristo quis dizer quando falava dos pobres. Ele ndo estava dizendo alguma
coisa que Marx disse com outros pressupostos e outras filosofias?” >

Segundo Jodo Dias de Araljo, o Marxismo tratava de algo que deveria ser caro para
qualquer cristdo: o agir para assistir as classes mais oprimidas. Apesar de partirem de matrizes
opostas, 0 evangelho e a proposta comunista poderiam se entrecruzar em determinados
espacos tedricos. O eclesiastico concluiu que ambos divergiam quanto a proposta do fim da
historia. Para os cristdos, prevaleceria 0 Reino de Deus e para 0s marxistas, a sociedade sem
classes idealizada no modelo comunista®**,

A implicacdo de uma revolucdo armada, a exemplo da Revolugdo de Outubro de 1917
na Russia, era rejeitada por ampla maioria dos protestantes. As mudancas nas estruturas da
sociedade deveriam ocorrer por meio de reformas. Os exemplos dos profetas no Antigo
Testamento eram rotineiramente utilizados com o propdsito de convocar a comunidade
evangélica a condenar a estrutura politica e social do seu tempo, sob a orientacdo divina. Em
relacdo ao posicionamento da Igreja Presbiteriana do Brasil sobre o comunismo, em 1954,
durante o governo de Getulio Vargas a Resolucdo do SC/IPB 54-138 estabeleceu que “ha
incompatibilidade entre 0 comunismo ateu e materialista e a doutrina biblica e os simbolos de
f¢ da IPB”.

Essa ideia teoldgica “profética” de Jodao Dias foi vista por parte dos protestantes como
uma interferéncia de Moscou, ou do governo cubano, com missao de difundir 0 marxismo nas
igrejas. Neste sentido, destacava-se que se tinha o objetivo de influenciar os mais jovens a se
rebelarem contra a figura tradicional do pastor, fundamentando o seu poder na autoridade
“constituida por Deus”.

As tentativas de silenciar Jodo Dias se intensificaram em 1964, quando o Rev. Amianto
Adorno Vassdo, presidente do Supremo Concilio (SC) da IPB, convocou uma reunido
extraordinaria com a diretoria do SPN para tratar do pastor-professor. As denincias para a
abertura de um processo tomaram como base o seu discurso no VI° Congresso da Mocidade
Presbiteriana em Campinas, realizado entre 25 de janeiro e 2 de fevereiro, que teve o lema: O
jovem cristéo e a realidade brasileira.

Neste momento, Jodo Dias procurou conscientizar a mocidade presbiteriana através de

cinco palestras sobre a crise social experimentada pelos brasileiros e os deveres dos cristdos

13 \VILELA, Mércio Ananias Ferreira. Jodo Dias de Aradjo sua trajetoria de pastor e professor: relatos de
memodrias e os embates teoldgicos, sociais, politicos e trabalhistas durante o regime civil e militar. In: SOUZA,
José Roberto de. et al. Liderancas Protestantes no Brasil: ensaios biograficos. Recife: Editora UFPE, 2015.
p.189.

1% ARAUJO, Jodo Dias de. O Jovem Cristdo e 0 Jovem Comunista. 1964, p. 18.
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de desfraldarem a revolugdo. Uma das palestras foi publicada em tépicos no jornal carioca A

Noite, pelo Rev. Tancredo Costa. A fala do eclesiastico foi analisada por jovens participantes,

que destacaram que:

Em referéncia as palestras do Rev. Jodo Dias de Araujo, a comissdo chega as
seguintes conclusdes: 1) Ante o caos em que vivemos, frente as crises que
assoberbam a humanidade, seja do aspecto sdcio-politico-econémico, bem
como do religioso, sentimos a responsabilidade de reafirmar que em Cristo
se encontra a resposta para 0 mundo conturbado. 2) Faz-se mister uma
reconceituacdo dos auténticos e simples principios de Cristo, que se tém
esfumacado neste século que se caracteriza pelas revolugdes, choques e
incompreensfes, bem assim pelas transicbes na prépria comunidade
presbiteriana brasileira. Outrossim reconsiderar as nossas posi¢cdes diante das
revolucgdes bruscas que passamos, a fim de que tenhamos uma mensagem
diferente. 3) O jovem cristdo e 0 jovem comunista sdo forgas vivas e
atuantes na comunidade brasileira. Aquilo em que o jovem comunista se
aproxima do cristdo foi subtraido ao Cristianismo e deturpado pela
conceituacdo materialista; urge que o moégo cristdo empunhe a bandeira
social que lhe pertence por direito. Contra o Capitalismo e tdda a forma de
exploragdo do homem. Visto que s em Cristo 0 homem tem a sua
realizacdo. A bandeira é nossa e a paixdao nos foi copiada. Urge que nos
ergamos para que o mundo se curve diante da Supremacia de Cristo, o
Senhor da Histéria. 4) Com o apoio e orientacdo da Igreja a UMP podera
realizar um trabalho em equipe sentindo-se parte integrante da mesma e
como fruto désse esforco a sua atuacdo no Mundo serd profunda e fora das
paredes e reunibes dominicais, isto &, nas penitenciarias, nos pronto-
socorros, nos bairros pobres, nos grémios, nos centros académicos, colégios
e universidades, sindicatos e ligas camponesas etc., levando a todos o
fermento positivo da doutrina moral e da acdo social Cristd capaz de
alvoracar o mundo em desespéro. 5) Tomando consciéncia da sua posicao
responsavel diante do desespéro humano o jovem cristdo precisa definir a
verdadeira liberdade que propde a luta contra a ignorancia, a fome e o
pecado, procurando o caminho de um nacionalismo pratico que encarne o

espirito de Cristo contra a escraviddo™>.

Para Jodo Dias, o cristdo deveria procurar dialogar com o comunista, pois poderiam

compreender as suas aspiracdes. Também seria necessario que o jovem cristdo estudasse a

filosofia marxista para melhor dialogar com os representantes desse pensamento. O pastor

revelou que a maior luta dos profetas do Velho Testamento de Jesus “Cristo” e dos apostolos

foi contra a injustica social imperante sobre as sociedades humanas. Enquanto houvesse a

pratica da exploracdo, escravizacdo, desumanizacdo, 0os homens estariam distantes do ideal

biblico. Dentro desta perspectiva, os cristdos deveriam desfraldar e liderar a luta contra a

injustica. O Reverendo tinha em mente que a crise brasileira gerada na década de 1960 estava

criando uma circunstancia apropriada para a luta revolucionaria. Incomodava-o perceber que

os debates sobre a desigualdade socioecondmica brasileira partiam dos circulos marxistas,

%15 A Noite. Mocidade Presbiteriana: conclusdes do VI Congresso da Mocidade Presbiteriana do Brasil. 24 de

Fevereiro de 1964. p. 4.
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enquanto as igrejas cristas se isentavam deste papel. Sem embargo, a presenga dos termos
“marxista”, “comunismo” e ‘“revolucdo”, presentes na teologia de Jodo Dias sempre
trouxeram consigo contrariedades. Como forma de ampliar o seu pensamento, a palestra se
transformou em uma cartilha, que foi intitulado O jovem cristdo e o jovem comunista.

O congresso em Campinas esteve inserido dentro de um momento histérico politico
agitado. Perto daquela data, mais precisamente em 13 de marco de 1964, dava-se inicio ao
comicio com a participacdo de aproximadamente 300 mil pessoas. Discursaram sobre o
palanque o presidente Goulart, Brizola, José Serra, presidente da Unido Nacional dos
Estudantes em tempo, e 0 Governador de Pernambuco, Miguel Arraes. Havia uma presséo
com relacdo ao fim da politica de conciliacdo do presidente a fim de que este promovesse as
reformas que eram aspiradas pelos movimentos sociais. Seis dias apds o grande comicio,
aconteceu a Marcha da Familia com Deus pela Liberdade, realizada em Sao Paulo e em outras
cidades do pais. Tratava-se de uma manifestacdo majoritariamente composta por setores das
camadas médias, mantendo um carater religioso. Nesta Gltima perspectiva, as reformas de

Jango conduziriam o Brasil as trilhas de Moscou.

O JOVEM CLo/STAO
£ 0 JOVEM
COMUN/STA

Figura 2: Capa da cartilha O jovem cristdo e o jovem comunista de Jodo Dias de Araujo
Fonte: Acervo pessoal

A obra foi publicada pela Junta de Publicagbes da Missdo Presbiteriana do Norte do

Brasil da Igreja Presbiteriana dos EUA. Seu objetivo era orientar a juventude protestante, que
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apesar da proposta comunista, manter correspondéncia com a orientacgao cristd, que a luz da
teologia deveria ser rejeitada pelo jovem cristdo por falta de uma cosmovisao que partisse de
uma inspiracdo religiosa. O sistema econdmico capitalista também era questionado por
legitimar a exploracdo entre as classes sociais no pais. Para Michael Lowy, ndo era de se
surpreender que a juventude estudantil crista se aproximasse da “tenta¢do marxista”, visto que
representavam o meio social com maior estima pela influéncia das obras marxianas®'®.

Apesar da proposta, quando analisamos a capa do livro, atentamo-nos para a presenca
dos simbolos do comunismo e do cristianismo. O vermelho foi representada pelo cristéo,
enquanto o preto representou 0 jovem comunista. Realcamos que a presenca de simbolos que
remetessem as tendéncias marxistas foi uma originalidade para aquele momento. Ignorar a
leitura do livro, delimitando-se apenas a capa, poderia suscitar no observador uma concluséo
contréria aquela assumida pelo autor.

A posicao do Rev. Jodo Dias como preletor do VI° Congresso de Campinas foi rejeitada
pelo Rev. Alcides Nogueira que considerava a fala do palestrante exagerada e acompanhada
de desrespeito com a igreja, os pastores e os membros mais velhos. Membros da instituicdo
também o acusava de deformar a fisionomia moral, social e filantrépica da IPB, imputando-
Ihe uma negligéncia que ndo responsabilidade da Igreja. Quanto a recomendacéo de Jodo Dias

para que a mocidade presbiteriana estudasse o marxismo, Alcides Nogueira contrapde:

N&do cremos no éxito dessa recomendacdo, a menos que ésse estudo se
processasse sob a orientacdo de professores credenciados intelectual,
espiritual e teologicamente, porque as teses marxistas sdo complexas e, por

isso, subentendem discernimento mental acima do nivel médio do que

possui a nossa mocidade estudantil (grifo nosso)’.

O pensamento do pastor ratifica o posicionamento de parte dos membros da IPB,
especialmente, com relacdo ao perigo dos estudos de tedricos marxistas e a reverberacao das
suas teses na juventude “desinteressada pela igreja retrograda” (ARAUJO, 2010, p. 54). Nesta
afirmacdo, os jovens sdo apresentados como incapazes para o aprofundamento no sistema de
pensamento oriundo de Karl Marx, portanto, deveriam ser acompanhados de alguma
autoridade espiritual.

Sobre as articulacGes em torno do golpe civil-militar brasileiro, para o Reverendo Jodo

Dias de Aratjo, houve um “entrosamento de varios setores da IPB com a revolucdo de

318 | OWY, Michael. Marxismo e cristianismo na América Latina. Lua Nova, S&o Paulo, n. 19, p.05-22, Nov.
1989. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-64451989000400002.
Acesso em: 13 Jul. 2020.

31" NOGUEIRA, Alcides. O evangelho social e a igreja de Cristo. Rio de janeiro: Casa Publicadora Batista,
1965. p. 92.
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19648, Rubem Alves complementa que as igrejas protestantes, vistas como comunidades
pequenas, marginais e sem reconhecimento, aproveitaram-se da situacdo histérica de 1964
para afirmar lealdade ao Estado, projetando participacdo no poder politico.

Apesar das tentativas de Jodo Dias, em Pernambuco, e de Richard Shaull, em S&o
Paulo, ndo podemos olvidar que o discurso progressista nunca foi dominante na histéria da
IPB, mas até marco de 1964 havia certa tolerancia com relacdo aos intelectuais deste campo.
O pronunciamento social que foi aprovado pelo Supremo Concilio da IPB em 1962, a
progressiva politizacdo da mocidade e o desejo na aplicacdo pratica do Evangelho em termos
de justica social, ratificam o posicionamento em torno do clima de transigéncia para as novas
correntes trazidas da Europa e da América do Norte e que também transformaram as nossas
teologias.

Esse periodo também significou a intensificagdo de um processo de sufocamento e
repuls@o de intelectuais progressistas da IPB. Uma prova deste cerco ocorreu quando o Rev.
Jodo Dias foi convidado para lecionar uma das turmas da Escola Biblica Dominical da Igreja
Presbiteriana da Boa Vista (IPBV), localizada no centro do Recife, liderada Rev. Josébias
Marinho.

Durante as suas atividades, o eclesiastico tratou de questBes inoportunas para a
mentalidade anticomunista da Igreja com a presenca de muitos universitarios. Como
consequéncia, no dia em que se instaurou o golpe de 1964, os muros da IPBV foram pichados
com a afirmacdo que “esta igreja é comunista”, ocasionando o clima de tens@o nos presbiteros
319 Em 22 de junho de 1964, o conselho da IPBV escreveu uma carta & diretoria do Seminério
Presbiteriano do Norte, externando desagrado com os resultados da presenca de Jodo Dias a

frente da Classe Filadélfia, com jovens em contextos académicos. O documento destacou que:

Cumpre a este Conselho, para atender solicitacdo que faz o prezado irmdo,
em sua carta de 2 do corrente, ainda que isto lhe seja penoso, declarar que a
atuacdo do distinto irmdo Rev. Jodo Dias de Araujo, ilustre professor de
nossa Casa de Profetas, a frente de uma classe da Escola Dominical Central
desta Igreja, que lhe foi confiada, ndo produziu os resultados desejados por
este conselho. [...] A preferéncia dada pelo professor a assuntos e problemas
sociais empolgou de tal modo os alunos que estes se desinteressaram pelo
estudo da Biblia propriamente e nenhuma decisdo por Cristo foi verificada
com nenhuma profissao de fé conseguida entre alunos. [...] Criou-se, mesmo,
entre alguns a idéia de que os pastores que ndo realcavam tais problemas
eram superados, ignorantes ou reacionarios, perdendo assim a simpatia da
gente moga que recusava ouvir-lhes a pregacao. [...] O entusiasmo do ilustre
ministro em aprego pelos problemas dessa natureza se tornou conhecido em

%18 1bid., p. 96.
319 1bid, p. 197.
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toda a cidade e até fora dela, de modo a ser considerado um especialista no
assunto e assim convidado para prédicas nas Igrejas em que davam
preferéncia ao mesmo, chegando a exagerar-se em expressoes capazes de
incitar a mocidade para movimentos coletivos prejudiciais & Causa do
Evangelho. E ndo s6 nas Igrejas, mas em auditérios seculares era aplaudido
pela mocidade ultimamente fanatizada, em grande parte, por agitadores
comunistas. Isto trouxe a esta Igreja ma fama, é de crer-se pela malicia de
alguns, chegando a dizer existir nela uma classe para ensinar ideologias
comunistas®®.

Estamos diante de disputas de representacGes através de matizes teoldgicas conflitantes.
Notabiliza-se uma preocupacdo do Conselho da IPBV quanto a associacdo da comunidade
com 0 comunismo, a custa da presenca de Jodo Dias como professor. Destaca-se também a
intencdo de desconstrucdo do trabalho do reverendo, usando como justificativa a falta de
conversdes, interesse dos jovens pelos cultos e abordagens teoldgicas tradicionais. A andlise
do documento nos traz o entendimento de como se construia, dentro dos segmentos
protestantes, uma linha ténue entre as ideias sobre o comunismo e a proposta de abertura
teologica, vistas pelo mesmo angulo, possibilitando que o progressista fosse “confundido”
com o subversivo. A reacdo conservadora era composta por grupos que mantinham uma
postura anti romana, anti ecuménica, anticomunista, enaltecendo os valores tradicionais do
calvinismo e ética puritana .

O alcance de Boanerges Ribeiro®? (1919 — 2003) ao posto de Presidente do Supremo
Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil, no ano de 1966, consolidava a reacdo dos grupos
conservadores. Foi eleito com 133 votos na 262 Reunido do Supremo Concilio na Cidade de
Fortaleza. Para Alderi Matos, a reunido ocorreu sob o clima de tensdo em torno da crescente

32 O eclesiastico era considerado

polarizacdo entre duas tendéncias teoldgicas opostas
conservador no aspecto teoldgico e politico. Declarava que sua missdo era reorganizar a Igreja
e dar continuidade ao clima de “ortodoxia”, sendo necessario tomar medidas enérgicas para

afastar os “provocadores”. Possuia um extenso curriculo académico e foi representado como

%20 \VASCONCELOS, Misael de Albuquerque. O “porque” de um professor ter levado a Igreja Presbiteriana
do Brasil & Justica do Trabalho. Recife: [s.n.], 1975. p. 24.

%21 REILY, Alexander Durkan. Histéria documental do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: AEST, 2003. p.
325.

%22 Boanerges Ribeiro nasceu em 08 de agosto de 1919 e com 24 anos se tornou pastor presbiteriano, ao concluir
em 1941 o curso de teologia no SPS. Em sua carreira académica também contam o mestrado e doutorado em
Ciéncias Sociais pela Fundacdo Escola de Sociologia e Politica de S0 Paulo. Cursou dois semestres de
jornalismo na Syracuse University, em Syracuse, Nova York (EUA). Publicou livros que ganharam destaque
entre grupos protestantes como: O Padre Protestante (1948); Protestantismo no Brasil Monérquico — 1822 —
1888: aspectos culturais da aceitacdo do Protestantismo no Brasil Monarquico (1973); Protestantismo e Cultura
Brasileira: aspectos culturais da aceitacdo do Protestantismo no Brasil (1981); e A Igreja Presbiteriana do Brasil:
da autonomia ao cisma (1987).

2 MATOS, Alderi Souza de. Uma Igreja peregrina: historia da Igreja Presbiteriana do Brasil de 1959 a 2009.
Séao Paulo: Cultura Crista, 2009. p. 72.
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“salvador” dos presbiterianos dos “males” do ecumenismo, comunismo e progressismo. Tinha
0 dever de expulsar os presbiterianos que se deixassem influenciar por essas correntes. Em
Sua perspectiva, 0s intelectuais progressistas haviam exagerado no livre exame da Biblia,
acolhendo davidas e heresias. O reverendo esteve por muito tempo a frente da IPB, exercendo
trés mandatos consecutivos (1966 — 1978) e adotou uma politica de alinhamento com os
militares. A década de 1970, para os presbiterianos, sinalizou um repertorio diferente quando
comparado aos anos anteriores. A diversidade e abertura teoldgica deram lugar ao sectarismo
e & énfase no tradicionalismo presbiteriano.

As memorias, as angustias do periodo de crise na IPB foram narradas no livro:
Inquisicdo Sem Fogueiras. Vinte anos da Histdria da Igreja Presbiteriana do Brasil: 1954-
1974. A narrativa rememora a euforia de uma nova geragdo na Igreja Presbiteriana que se
achava estimulada pelos debates progressistas, ecuménicos e as a¢des operadas pela politica
conservadora da Igreja para conter o avango desse primeiro grupo. Essa ideia teoldgica
“profética™®*, de Jo&o Dias foi vista na mentalidade conservadora protestante como uma
interferéncia de Moscou ou do governo cubano com missdo de difundir o marxismo dentro
das igrejas. Neste sentido, destacava-se que se tinha o objetivo de influenciar os mais jovens a
se rebelarem contra a figura tradicional do pastor, fundamentando seu poder na autoridade
“constituida por Deus”.

Em Pernambuco, o Rev. Jodo Dias recebeu varias acusagdes de comunista e de praticas
consideradas “heterodoxas” de ensino. Ndo devemos desprezar que as ideias de ortodoxia e
heterodoxia estdo relacionadas com a temporalidade do poder eclesiastico, responsavel por
definir os seus limites. Em suas memorias, lembrou-se dos acontecimentos em torno do golpe
de 1964, quando membros da Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil, na época
pastoreada pelo Rev. lIsrael Furtado Gueiros, foram as ruas do Recife com o intuito de
distribuir panfletos acusando alguns docentes do SPN de serem propagandistas do
marxismo®®. O Rev. Gueiros, utilizando-se de seu programa Luz do Mundo, gravado em um
estidio localizado nas dependéncias da Igreja Presbiteriana do Recife, denunciou o ensino de

Jodo Dias de Aratjo no SPN. Segundo o eclesiastico, com a denincia:

Desejamos esclarecer mais uma vez a posicdo dos evangélicos
fundamentalistas em relacdo ao Comunismo. Nessa hora, deveriamos falar
em nome dos evangélicos, sem adjetivacdo qualquer, mas infelizmente

2% Para Bourdieu: “profeta ¢ aquele que pode contribuir para realizar a coincidéncia da revolugio consigo
propria, operando a revolugéo simbdlica que a revolugio politica requer.” (BOURDIEU, 1998, p. 78)

> ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicdo Sem Fogueiras (a histéria sombria da Igreja presbiteriana do Brasil:
1954-1974), 3% Ed. S&o Paulo, Fonte Editorial, 2010. p. 99.
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temos de reconhecer que os evangélicos e os catélicos muitos dos que se
chamam cristdos, estdo divididos nesse assunto que é axiomatico para o
verdadeiro cristdo. Ser cristdo e ser ateu a0 mesmo tempo, € algo impossivel!
Ser cristdo e cooperar com os que promovem a destruicdo do Cristianismo,
nao o entendemos. O Seminéario Presbiteriano do Recife tem como professor
um grande propagandista do comunismo na pessoa do Sr. Jodo Dias de
Araljo, que estd criando uma geracdo de pastores comunistas para a
destruicdo do Cristianismo evangélico no Brasil. Somos de opinido que a
Igreja que ndo reage mais contra tal inimigo da fé cristd é porque de ha
muito o perdeu. Sei que vamos ser taxados de mentiroso porque afirmamos
que o Seminario Presbiteriano do Recife se ensina 0 Comunismo. Peco aos
meus ouvintes evangélicos que analisem, por si mesmos, a luz do que vou
citar, para onde estdo sendo levados os jovens alunos de Vv0ssos
seminarios>2®.
Ser considerado comunista em época de macarthismo*?” fez com que Jodo Dias tomasse
0 destino de outros progressistas que buscavam fugir do controle institucional e dos militares,
sair do pais. Em 1966 foi para os Estados Unidos fazer o mestrado na Universidade de
Princeton, transformando-se em aluno de Richard Shaull e aproximando-se também de
Rubem Alves.
Outra acdo imposta pelo Rev. Boanerges Ribeiro para conter 0s avangos progressistas
foi a criacdo da Comissdo Especial dos Seminarios (CES), que tinha a misséo de fiscalizar a
presenca dos discursos modernistas entre professores e seminaristas presbiterianos. A CES
acumulou “superpoderes”. Quem se tornou vitima da Comissdo acabou acusando-a de ignorar
direitos estabelecidos pela Constituicdo da IPB, sobrepor decisbes de presbitérios e culminar
na saida de muitos pastores e seminaristas. Para Alderi Matos, “nunca na vida da IPB, uma
comissdo havia recebido prerrogativas tdo extraordinarias, assumindo funcdes normalmente
reservadas aos concilios superiores e seus tribunais”®?®. As suas “vitimas” alegavam que as
normas estabelecidas pela Constituicdo da Igreja, garantindo ao acusado o direito de ampla
defesa, foram ignoradas na Era Boanergista. Jodo Dias de Aratjo relata que “mais de uma
dezena de estudantes ficou sob a pressdo da CES e da administragio do SPN” e outros
abandonaram a candidatura ao ministério®*.
As decisdes da CES dificilmente foram contrariadas, apesar de se identificarem

contestacOes. As propostas teoldgicas progressistas foram tratadas como perigosas e

%26 GUEIROS, Israel Furtado. A Luz do Mundo. Recife: Igreja Presbiteriana do Recife, 1980. p. 136.

*7 Tratou-se de um movimento politico norte-americano, aos anos de 1950, com a destacada participacdo do
senador republicano Joseph McCarthy, que representou em persegui¢des e combates ao comunismo daquele
pais. As acOes foram postas mesmo que significassem a violagdo do direito civil & opinido politica, previsto em
Constitui¢do. Os contextos histdricos dos acontecimentos nos remetem a Guerra Fria entre os EUA e a URSS.

28 MATOS, Alderi Souza de. Uma Igreja peregrina: historia da Igreja Presbiteriana do Brasil de 1959 a 2009.
Sao Paulo: Cultura Cristd, 2009. p. 75.

29 ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicio Sem Fogueiras (a historia sombria da Igreja presbiteriana do Brasil:
1954-1974), 3* Ed. S&o Paulo, Fonte Editorial, 2010. p. 112.
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desafiadoras da “ortodoxia” protestante por grupos conservadores na instituicdo. O parecer da
CES foi implacével, afastando 39 seminaristas do Seminario Presbiteriano do Sul (SPS).
Foram afastados os docentes: Julio Andrade Ferreira, Antdnio Marques da Fonseca Junior,
Samuel Martins Barbosa, Eliseu Narciso e Francisco Penha Alves (FERREIRA, 1962)*. No
Recife, foram atingidos os docentes: Paul E. Pierson, Thomas Foley, Aureo Bispo dos Santos
e 0 proprio Jodo Dias de Araujo. E importante considerar que os instrumentos de controle da
IPB nédo se limitavam aos investigados, levando-se em consideracdo que os familiares ou
pessoas proximas poderiam sofrer com os efeitos do “tribunal presbiteriano”.

Jodo Dias de Araujo foi afastado de suas funcdes de docéncia no SPN no ano de 1970,
iniciando um longo processo de entrave juridico com a IPB. O reverendo recorreu a instancia
judiciaria para reivindicar os seus direitos trabalhistas enquanto professor do seminario. O
caso foi julgado pela 92 Junta de Conciliacdo e Julgamento do Recife, com ganho de causa ao
reclamante. Sem embargo, lembrou-se que o tramite da causa ocorreu em meio a ditadura,
quando houve a tentativa de associar a figura do pastor como propagandista do marxismo para
desfavorecé-lo perante o juiz. O religioso destacou que um de seus ex-alunos, Esidio Potes
Vale, que também era militar, foi convidado a testemunhar no processo e perguntado se o
pastor era de fato comunista. O discente teria confirmado a ligagdo com o comunismo e
acrescentou que teria ouvido uma acusacdo de que o eclesiastico possuia ligacbes com

Moscou. Em suas palavras:

Eles chamaram inclusive um ex-aluno meu para testemunhar contra mim,
Esidio Potes Vale. A primeira coisa que o juiz perguntou a ele foi se eu era
comunista e ele disse que ouviu falar que eu era, de fato, comunista. Ele
trabalhava no almoxarifado do Exército e disse que ouviu acusacbes contra
mim vindas do IV Exército. Diziam que eu tinha ligagdo com Moscou, nessa

hora o juiz comecou a rir®®..

A querela judicial entre Jodo Dias e a IPB ganhou destaque na imprensa pernambucana.
Durante o desenrolar do caso, 0 advogado do pastor, Joas Cruz, acusou a lgreja Presbiteriana
do Brasil de ndo cumprir com a sentenca estabelecida pelo Tribunal Regional do Trabalho da

22 Regi&o0®*. O reverendo chegou a ser reintegrado ao quadro de funcionarios do SPN, mas

¥0 FERREIRA, Julio Andrade. Documentos sobre a Crise de 1962 no S.P.S. (N&o publicado).

%1 VILELA, Mércio Ananias Ferreira. Jodo Dias de Araljo sua trajetria de pastor e professor: relatos de
memodrias e os embates teoldgicos, sociais, politicos e trabalhistas durante o regime civil e militar. In: SOUZA,
José Roberto de. et al. Liderancas Protestantes no Brasil: ensaios biogréficos. Recife: Editora UFPE, 2015. p.
197.

%2 Da perspectiva da IPB, a exigéncia de Jodo Dias Araljo ndo possuia fundamentos, por se tratar nio de um
emprego ou Servigo corrente, uma vez que 0 ministério era uma vocacgao de ordem espiritual, ndo devendo estar
condicionada a regimentos estatais. A defesa da IPB esteve representada em uma cartilha escrita pelo Presbitero
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foi impedido de exercer as fungdes de docéncia, permanecendo ocioso, fato que contrariava o
parecer judicial. Em sua defesa, a IPB pronunciou que “no proposito de atender ao mandado
judicial, o Seminario recebeu o empregado. Contudo, decidiu ndo Ihe atribuir aulas, pois
reconhece que, na democracia brasileira, ndo cabe ao Estado e sim a Igreja decidir quem
deforma o seu ministério evangélico™*%®,

O confronto também se deu por meio do Sinodo de Pernambuco, o qual estava
vinculado. Além do cargo de professor, Jodo Dias também pastoreava a Igreja Presbiteriana
da Encruzilhada; sendo também solicitado o afastamento do pastor de suas funcbes
ministeriais. Em 1975, o reverendo chegou a um acordo com a instituicdo eclesiastica, sendo
reintegrado ao quadro de docentes do SPN. O Rev. Jodo Dias de Araujo, tedlogo, advogado e
hindgrafo, faleceu no dia 09 de fevereiro de 2014 aos 83 anos de idade, no interior da Bahia,
na cidade de Feira de Santana. Foi pastor efetivo da Igreja Presbiteriana Unida de Feira de
Santana entre 1984 a 1994. Junto com outros pastores, organizou na década de 1980 a
Comissdo Evangélica de Direitos da Terra, que mais tarde recebeu o nome de Comissio
Ecuménica de Defesa dos Direitos da Terra, centrada na questdo da seca e dos conflitos de
terra no interior baiano®**. Foi casado com Ithamar Bueno de Aradjo, ocupante do cargo de
bibliotecaria do Seminario Presbiteriano do Norte enquanto o reverendo se encontrou no
quadro de docentes, com quem teve cinco filhos. Até o ano de sua morte, o reverendo
permaneceu como enfatico defensor da protestante igreja ecuménica e presente nos debates

sociopoliticos.

3.3. Paulo Stuart Wright: “O nosso testemunho no campo missionario e politico é

estarmos ao lado dos deserdados”

Dentre os intelectuais que se destacaram em pautas progressistas na IPB, Paulo Stuart
Wright destacou-se pela vocacdo revolucionaria, diferente dos demais abordados

anteriormente. Sobre o autor, sabe-se que Iniciou sua formacdo académica em Sociologia

Misael de Albuguerque Vasconcelos, que tinha por titulo O “porqué” de um professor ter levado a Igreja
Presbiteriana do Brasil & Justica do Trabalho. Em resposta a essa cartilha, o Rev. Rev. Jodo Dias de Aradjo
escreveu 0 documento: porque levei a Igreja Presbiteriana do Brasil & Justi¢a. No primeiro documento, o Presb.
Misael considerou abominével a acdo de um lider eclesiastico usar da legislagdo civil como pardmetro de regra
em carreiras ministeriais. Utilizo-se da Resolugdo da CE/SC - 61 — 196 para retrucar o pleito de Jodo Dias, em
que se prescreveu a declaracdo de ndo reconhecer nenhum cargo confiado ao ministro da IPB como emprego de
salario, e sim como uma oportunidade e privilégio de exercer uma vocacdo dada pelo Espirito Santo.

%3 Diario de Pernambuco, Recife, p. 2, 14 set. 1975.

3% SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira
de Santana. Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010. p. 198.
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Politica, tendo feito curso nos Estados Unidos, haja vista que era filho de missionarios
daquele pais. Sem embargo, nasceu em Herval, distrito de Joacaba, localizado no Estado de
Santa Catarina, no ano de 1933. Os seus pais, Latham Sphais Wright e Maggir Belle, foram
enviados pela Igreja Presbiteriana dos EUA com a proposta de desenvolver agdes
missionarias em cooperacdo com a IPB. Ainda jovem se aproximou de atividades politicas
dentro e fora da igreja; sua trajetoria politica foi lembrada na biografia de Richard Shaull, a
quem definiu da seguinte forma: “Desde o nosso primeiro encontro, percebi que estava diante
de alguém apaixonadamente comprometido a seguir com Jesus com absoluta certeza de uma
total dedicacdo a luta pelos pobres™ 3%

Desenvolveu uma experiéncia com a classe operaria através do projeto na Vila de
Anastécio, coordenado por Shaull, e que tinha uma proposta de aproximar 0 mundo religioso
da situacao dos trabalhadores da industria de S&o Paulo. Participou também dos movimentos
estudantis, assumindo o cargo de Secretario-geral da Unido Cristd de Estudantes Brasileiros
(Uceb) e Associacdo Cristd de Académicos (ACA)3*.

Disputou em 1960 a prefeitura da cidade de Joacgaba, pelo Partido Trabalhista Brasileiro,
sem obter éxito. Depois ingressou no Partido Social Progressista para participar das eleicdes
de 1962, alinhando-se aos interesses dos movimentos operarios sindicais. Elegeu-se como
Deputado Estadual do Estado de Santa Catarina com 2144 votos®’, sendo o Unico
representante protestante naquela Casa Legislativa. Atingiu a faganha em um contexto no qual
a atuacdo de evangelicos em cargos politicos era praticamente inexistente, porquanto nao
havia encorajamento por parte das liderancas para que Seus membros concorressem aos
pleitos; havia uma preocupacdo de que o0s interesses politicos suprimissem as causas
evangelisticas.

Escolheu a Igreja Presbiteriana de Floriandpolis para congregar, onde se tornou um dos
professores da Escola Dominical®®. Dada a sua importancia, Paulo Wright resolveu concorrer
ao cargo de presbitero da instituicdo. Foram disponibilizados trés cargos e a elei¢cdo contou
com a participacdo de seis membros indicados pela membresia. Em paralelo, crescia a
aproximacao do deputado com os debates marxistas, ocasionando determinado temor na

lideranca presbiteriana local. E interessante observar que a influéncia de Shaull reverberou em

5 SHAULL, Richard. Surpreendidos pela graca. Memérias de um telogo: Estados Unidos,

América Latina, Brasil. Rio de Janeiro: Record, 2003 p.153-154.

%6 VILELA, Mércio Ananias Ferreira. Discursos e préticas da Igreja Presbiteriana do Brasil durante as
décadas de 1960 e 1970: didlogos entre religido e politica. Tese (doutorado) — Universidade Federal de
Pernambuco, CFCH. Programa de P6s-graduacdo em Historia, 2014. p. 182.

%7 0 Estado de Florianépolis (SC) - 1915 a 1965. Edicao de 07/11/1962. p. 07.

%% Reunides de estudos biblicos e teoldgicos, geralmente distribuidos por faixas etérias, realizadas em igrejas
evangélicas nos domingos de manha.
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Wright ao ponto em que ambos ndo enxergavam contradicdes nas aproximagdes do
cristianismo com o marxismo, distintamente de outros intelectuais progressistas protestantes.

Os anos precedentes ao golpe civil-militar de 1964 foram marcados por um levante de
forcas sindicalistas e efervescéncia politica que, mais tarde, seriam sufocados e reprimidos
por forcas militares. O historiador René Dreifuss repercutiu a participacéo de civis no golpe e
nos governos ditatoriais dos militares. Destacaram-se as acOes dos empresarios,
tecnoempresarios, religiosos, organizaces anticomunistas, que se empenharam em derrubar
Jodo Goulart e legitimaram o clima politico dos governos ditatoriais®*°. Para aquela lideranca
presbiteriana florianopolitana era inconcebivel a possibilidade de um deputado evangélico
configurar o quadro da esquerda. Apesar destas tensdes, em 08 de marco de 1964, Wright
adquiriu o oficio de preshitero com vinte e dois votos®*.

Com a prevaléncia da concepcdo da Seguranca Nacional, os militares julgaram
necessario eliminar qualquer potencialidade de ameaga comunista no Brasil. Diante deste
cenario, Paulo Wright ndo conseguiu tomar posse do cargo de presbitero, diferentemente de
Huri Gomes Mendonga e Arony Natividade da Costa, vencedores na eleicdo junto com
Wright, que foram investidos pelo conselho local. A situacdo tornou-se mais tumultuada com
a publicacdo da Resolucdo n° 85, de 11 de maio de 1964, que afastou o deputado de suas
atividades politicas apds a realizacdo de uma comissao que julgou o caso de Paulo Wright. No
jornal O Estado de Florianopolis, o presbitero foi acusado de ser: "participante em atividades
subversivas, atentatdrias a estabilidade do regime democratico™***.

A cassacdo foi votada em 09 de maio de 1964 e Wright sofreu uma derrota com votos
desfavoraveis de todos os deputados que participaram da comissdo: Paulo Preis (PSD), Ruy
Hulse (UDN), Genir Destri (PTB), Antdnio Pichetti (PRP) e Urbano Bertoldi (PDC)**%.

A Comissdo é de parecer que o Deputado Estadual PAULO STUART
WRIGHT esta enquadrado nas disposicdes do 81° do Art. 7° do Ato
Institucional por sua acdo comunista, ter pregado em praga publica contra o
regime e procurando desprestigiar as autoridades militares, procurando
solapar a disciplina e a hierarquia militar, com finalidade de desagregar as

Forcas Armadas®”.

%9 DREIFUSS, René Armand. 1964: A conquista do Estado. Petropolis. Vozes, 1981. p. 417.

#9 pAEGLE, Eduardo Guilherme de Moura. A posicéo politica da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) nos
anos de chumbo (1964-1985). Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2006. p. 150

#1 O Estado de Floriandpolis. Assembléia Cassa Mandato do dep. Paulo Wright. 12 de maio 1964.

#2p AEGLE, Eduardo Guilherme de Moura, op. cit., p. 157.

%43 Disponivel em: http://bnmdigital. mpf.mp.br/. Documento acessado em 14/10/2019. p. 17346.
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O alcance dos militares & esfera politica brasileira acabou emasculando o Poder
Legislativo com cassacdo de parlamentares, minimamente considerados suspeitos de
propagandistas do marxismo. Entre 1964 e 1984, tem-se que sete deputados de Santa Catarina
tiveram seus mandatos cassados®**.

A IPB, encabecada pela lideranca conservadora, atendeu aos anseios de setores
vinculados aos militares, afastando Wright do quadro de membros da Instituicdo. Ante o
periodo que se fez lembrar o macarthismo®*®, caracterizado por intensas acusacdes na IPB, e
apesar da constituicdo da IPB garantir o direito de defesa aos membros diante de um processo
que pode resultar em expulsdo, conclui-se que o mecanismo juridico ndo foi dado a membros
que foram acusados de comunistas. Diante das ameacas democraticas e com 0 seu
cerceamento, Paulo Wright foge para o México com a companhia do Padre Alipio de Freitas,
em 1964.

Em uma coletdnea organizada por Zwinglio Mota Dias, Memdrias Ecuménicas
Protestantes, obra que contribuiu com o resgate de memorias de protestantes diante das agdes
repressivas na ditadura brasileira, observamos a entrevista de Carlos Gilberto Pereira que foi
militante e companheiro de Paulo Wright na Ac&o Popular.®*® Carldo, como foi conhecido,
revelou alguns pontos destacados a respeito da militancia e ideias presentes nos discursos

deste presbiteriano foragido das autoridades militares:

Fora isso existia uma outra luta que ele tratava no meio da esquerda porque a
esquerda sempre teve uma Visdo preconceituosa com relacdo as pessoas de
origem religiosa. E contra essa atitude antirreligiosa, preconceituosa, o Paulo
escreveu um texto, que vocé vai encontrar 14 também (na biblioteca de
Niterdi, RJ) chamado ‘A Questdo de Deus’. E que é muito importante,

porque ele trata dessa visdo preconceituosa em relacéo a quest&o de Deus®’.

As acOes armadas foram se intensificando depois do Ato Institucional N° 5,
suspendendo os direitos mais elementares, havia um deslocamento de muitos jovens, oriundos

dos movimentos estudantis, para as organizacbes de vanguardas, que questionavam o

34 Assembleia restitui mandatos de politicos cassados pelo Regime Militar. Disponivel In:

http://agenciaal.alesc.sc.gov.br/index.php/noticia_single/alesc-restitui-mandatos-de-politicos-cassados-pelo-
regime-militar. Acesso em 10/02/202.

¥ Tratou-se de um movimento politico norte-americano, aos anos de 1950, com a destacada participagdo do
senador republicano Joseph McCarthy, que representou em persegui¢cdes e combates ao comunismo daquele
pais. As acOes foram postas mesmo que significassem a violagdo do direito civil & opinido politica, previsto em
Constitui¢do. Os contextos histdricos dos acontecimentos nos remetem a Guerra Fria entre os EUA e a URSS.

%8 0 livro encontra-se disponivel no site com contetidos teoldgicos que remetam a Igreja Presbiteriana Unida.
Disponivel em: https://teologiaipu.wordpress.com/.

%7 Dias, Zwinglio Mota (Org.) Memérias ecuménicas protestantes — Os protestantes e a Ditadura: colaboragio
e resisténcia. Zwinglio Mota Dias (organizador). — Rio de Janeiro: KOINONIA Presenca Ecuménica e Servigo,
2014.p. 84
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imobilismo do Partido Comunista Brasileiro (PCB), diante dos avangcos e controles dos
militares sobre as instituicdes publicas do pais. A maior parte dos que aderiram a luta armada,
década de 196 e 1970, eram, sdo, originarios das camadas médias urbanas, escolarizados,
jovens e do sexo masculino. No periodo em que repercutiu a sua clandestinidade, Paulo
Wright enveredou para o México, Cuba; constituindo-se como importante chefe da Delegacéo
da Ac¢do Popular. O destino do presbitero, deputado, metallrgico e militante da esquerda
brasileira ndo foi muito longe dos demais nos anos da ditadura militar. Paulo Wright foi preso
no dia 4 de Setembro de 1973, quando estava acompanhado por Osvaldo Rocha. Como
muitos prisioneiros politicos do p6s-64, ainda hoje sdo escassas as informagdes de muitos dos
desaparecidos. Sobram-nos especulagdes. No caso de Paulo, especulou-se que ele teria sido
levado para o meio da floresta amazonica. Outras pessoas afirmaram ao Carldo, entrevistado,
que haviam encontrado as roupas de Paulo no DOI-CODI. O Pastor Jaime Wright, irmdo do
Paulo Wright, em conjunto com Dom Paulo Evaristo Arns, iniciou uma busca perene a
respeito do destino de Paulo. Em uma entrevista dada ao jornal Tribuna da Imprensa, no ano
de 1987, o Rev. Jaime Wright acusou o Cel. Carlos Alberto Brilhante Ustra, comandante do
DOI-CODI de S&o Paulo, como torturador e algoz de Paulo Wright®*,

ApoOs 0 remate dos governos militares, mais precisamente no ano de 1999, a Igreja
Presbiteriana de Florianopolis resolveu tornar sem efeito a cassacdo imposta a Paulo Wright,
também retirando o seu veto a eleicdo ao cargo de presbitero da IPB. Também em agosto de
2019, a Assembleia Legislativa de Santa Catarina restituiu 0 mandato de Wright, junto com
outros seis deputados, ato que tornava sem feito, ainda que simbolicamente, a cassacdo dos
direitos deles durante a ditadura militar. Em contraste com o seu desaparecimento, foi se
fortalecendo a memdria de um presbiteriano, classificado por alguns religiosos e militares de

subversivo, que esteve empenhado na luta com os deserdados.

%8 Tribuna da Imprensa. Eu acuso o torturador Ustra. 13 de Mar. 1987.



112

Figura 3: Esclarecimento sobre morte de Paulo Stuart Wright e indenizacdo ndo apagam dor da familia
Fonte: SCHMITZ, Paulo Clévis. Esclarecimento sobre morte de Paulo Stuart Wright e indenizacdo nao apagam
dor da familia. Site: Ndmais.com. 11/07/2017. Disponivel em: <https://ndmais.com.br/noticias/esclarecimento-

sobre-morte-de-paulo-stuart-wright-e-indenizacao-nao-apagam-dor-da-familia/> Acessado em: 02/03/2020.

3.4. “Levar a Igreja a falar a linguagem da época em que vivemos e a encontrar-se
com a sociedade brasileira.” A Conferéncia do Nordeste e as disputas entre

progressistas e fundamentalistas

A Igreja Presbiteriana ndo era unanime no combate a influéncia comunista na politica
brasileira. Avidos por transformacdes sociais e reformas que fossem de encontro aos
interesses de classes desmerecidas no processo de desenvolvimento do capitalismo brasileiro,
liderancas protestantes do presbiterianismo e outras instituices evangeélicas organizaram
quatro conferéncias com o propdsito de refletir o papel da igreja diante dos imbroglios sociais
que se intensificaram a partir da década de 1950, p6s-getulismo. Destacou-se a atuacdo de
Waldo César, integrante da Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB), organizacdo fundada
em 1934 e que mantinha relacdes com as Igrejas Presbiterianas do Brasil (IPB) e
Independente (IP1), Congregacional, Metodista e Luterana. As conferéncias foram
organizadas pelo Setor de Responsabilidade Social da Igreja (SRSI), vinculado ao

Departamento de Igreja e Sociedade da CEB.
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A Primeira Conferéncia ocorre na cidade de S&o Paulo, no ano de 1955, direcionada
pelo tema Consulta sobre a Responsabilidade Social da Igreja. Sdo os primeiros passos de
um grupo que tencionou uma reflexdo teolégica atenta aos problemas do Brasil enquanto zona
periférica do sistema capitalista, arquitetado sobre as densas e violentas discrepancias sociais.
Buscando dar continuidade as discussdes iniciadas na cidade de S&o Paulo, o SRSI também
organizou a Segunda Conferéncia, sediada na cidade de Campinas, com o seguinte tema:
Igreja e as rapidas transformac6es sociais do Brasil. Entre os destaques desta reunido, pode-
se observar o incentivo dado aos evangélicos com a intencdo de que estes se introduzissem no
cenario politico, participando de movimentos sindicais e de partidos politicos comprometidos
com interesses de trabalhadores e camponeses. A proposta de inser¢do de setores protestantes
no campo e, consequentemente, em suas zonas de conflito, mais tarde, deu sustento para a
formulacio da Teologia da Terra***, capitaneada pelo pastor e advogado Jodo Dias de Aradijo.

A Terceira Conferéncia mais uma vez volta a cidade de S&o Paulo, desta vez com o
titulo de Responsabilidade Crista na Sociedade: imperativos biblicos. O evento contou com a
participacdo de intelectuais que ultrapassavam os muros eclesiasticos, com grande destaque
para a palestra do socidlogo Florestan Fernandes. O historiador Sérgio Buarque de Holanda
também teria sido convidado para participar do momento, mas, por razfes desconhecidas, nao
compareceu. O evento desenvolveu-se em meio ao otimismo que orbitou o plano de governo
de Juscelino Kubitschek em torno do desenvolvimentismo brasileiro, contrastando com o
aumento do empobrecimento e desequilibrio social verificado nas zonas periféricas
brasileiras.

Entre os eventos organizados pela CEB, chamou-nos a atencdo a IV Conferéncia, em
razdo das repercussdes que provocaria tanto para 0 movimento progressista brasileiro quanto
para o0 cenario protestante. Este encontro ocorreu pela primeira vez fora do eixo sul-sudeste,
na cidade do Recife, entre os dias 22 e 29 de julho do ano de 1962, nas dependéncias do
Colégio Presbiteriano Agnes Erskine. Foram varios motivos elencados para que a conferéncia
fosse sediada em uma capital do Nordeste. O presidente da organizacdo nacional do evento,
Rev. Almir dos Santos, descreveu 0 ano de 1961 como um periodo de exaltacdo em torno da
ideia de revolucdo. Setores representativos da midia em conjunto com as camadas sociais

estavam vivenciando um processo revolucionario. Este contexto interferiu significativamente

9 A Teologia da Terra parte do pressuposto que é um direito inalienavel do homem e da mulher de possuir a
terra e dela extrair seus meios sustentaveis. Esta forma de reflexdo teoldgica traz uma orientacdo que diverge do
fundamentalismo teoldgico, ao propor uma teologia orientada para mudangas nas ordens sociais, tendo por
hermenéutica a ideia do Reino de Deus.
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na escolha do tema da Conferéncia do Nordeste: Cristo e o processo revolucionario brasileiro.
Revolucdo ndo era um termo usual na linguagem protestante.

O uso do termo revolucdo na expressao do titulo da conferéncia causou desconforto
entre a lideranga da Igreja Presbiteriana do Brasil, como pode ser percebido nas palavras do
Presidente do Supremo Concilio, Amianto Adorno Vassdo:

Ha coisas que, a primeira vista, espantam. O subtitulo, por exemplo: “Cristo
e 0 Processo Revolucionario Brasileiro”. Entendem alguns que o que vemos,
no Brasil, ndo € um “processo revoluciondrio”, na expressdo mais exata do
seu contelldo e do seu objetivo. Na realidade Cristo, 0 meigo e suave
Salvador, promoveu a maior revolugdo que a Historia registra, sem
violéncia, com as armas do amor. (Em contraste com as Cruzadas sangrentas
em que a Igreja saiu derrotada — encontramos) a Igreja Primitiva e Post-

Apostolica vencendo e dominando o Império Romano com a pregacdo

pacifica do Evangelho®’.

No contexto historico da Conferéncia, governava em Pernambuco o udenista Cid
Sampaio que gozava do apoio do Partido Comunista Brasileiro em conjunto com setores de
base da comunidade catolica. Em seu governo, pode-se evidenciar a desapropriagdo de terras
do Engenho Galileia oriundo de Vitoria de Santo Antdo em beneficio dos moradores. O
historiador Severino Vicente escreveu que este acontecimento provocou incertezas em setores
conservadores a respeito do destino da regido, dado o exemplo da Revolucdo Castrista em
Cuba®'. Em 1962, ano da conferéncia, Miguel Arraes foi eleito através da Frente Popular do
Recife, contando com o apoio de setores progressistas da Igreja Catolica e Evangeélica,
estudantes e lideres sindicais da zona rural.

Percebemos que antes da formulacdo da Teologia da Libertacdo, no final da década de
1960, as comunidades evangélicas, em harmonia com setores progressistas do catolicismo, ja
apregoavam uma reflexdo teolégica condizente com o contexto latino-americano e
participante quanto ao processo revolucionario. O evento contou com a participacdo de
presbiterianos, batistas, congregacionais, episcopais, luteranos, metodistas, pentecostais,
reformados, totalizando 14 denominaces. Evidenciou-se a participacdo de delegados
oriundos dos EUA, México e Uruguai. Eram 167 participantes, segundo Waldo César, a mais
representativa das conferéncias organizadas pelo Setor. Entre os palestrantes configuraram os
nomes de Celso Furtado (vinculado a Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste),

Rubem Alves, Rev. Richard Shaull, Rev. Almir Santos, Prof. José Pereira, Prof. Esdras Costa,

%0 CESAR, Waldo et al. Cristo e 0 Processo Revolucionério Brasileiro: A Conferéncia do

Nordeste Vol. I. p. 02.

%1 S|LVA, Severino Vicente da. Anotacdes para uma visdo de Pernambuco no inicio do século XX/ Severino
Vicente da Silva. — Recife: Editora UFPE, 2014. p. 100.



115

Rev. Joaquim Beato, Prof. Carlos Cunha, Dr. Paul Tillich, Dr. W. A. Visser’t Hooft
(representante da Conselho Mundial de Igrejas), entre outras liderancas religiosas e
intelectuais.

A Conferéncia do Nordeste foi destaque nos principais periédicos de Pernambuco. O
jornal Ultima Hora estampou em sua capa: Cristo presente na crise brasileira. Esta edigio
contou com a entrevista de um dos organizadores do evento, Waldo César, a respeito da
importancia daquele encontro entre os evangélicos e a sociedade brasileira. Para o
eclesiastico: “Cristo esta presente no meio da crise que atravessamos e Ele ndo ¢ indiferente a
sorte dos que sofrem injusticas e passam fome e ndo tém esperanga”**2.

Sobre a abertura da Conferéncia, realizada nas dependéncias do Teatro do Parque, num
domingo, 22 de julho de 1962, o jornal Ultima Hora publicou uma matéria que tinha por
titulo: “Evangélicos: novos rumos para a igreja dentro da revolugdo”. O Rev. Almir, que era
da Igreja Presbiteriana Independente, defendeu na palestra inicial que: “aqueles que se
rebelam contra a revolucdo pacifica sdo responsaveis pela revolucdo violenta. O tema da
Conferéncia era Cristo e o processo revolucionério brasileiro®?. Depreendeu-se pela fala que
0 processo revolucionario defendido pelos progressistas, majoritariamente, deveria ocorrer
por vias pacificas, contrérias a teleologia marxista.

Um dos discursos mais esperados esteve sob a incumbéncia do Superintendente da
SUDENE, o economista Celso Furtado, ocupando-se das “Reflexdes sobre a pré-revolugédo
brasileira”. Para este economista, havia trés condi¢cdes que poderiam justificar o estado pré-
revolucionario brasileiro. A primeira condicao relacionava-se nas marcantes concentragdes de
riqueza no Brasil, excluindo as grandes massas rurais de beneficios e do desenvolvimento. A
segunda associou-se com a desordem estrutural, dado que a sociedade urbana gozava dos
privilégios do progresso, da maior participacdo de riqueza da classe trabalhadora, enquanto a
massa rural encontrava-se submersa aos resquicios do modelo feudal; sublinhadas pelas
condicBes precarias de trabalho, sem desfrutar de participacdo politica. Por altimo, o povo
brasileiro se deparava com a condicdo pré-revoluciondria em virtude da progressiva
conscientizacdo das massas, impelindo a busca por mudangas sociais, a Revolucdo Brasileira.

Sobre a proposta do evento, a historiadora Elizete da Silva dissertou que o0s

progressistas evangélicos seguiam: “ao mesmo tempo em que refletiam sobre os profetas

%2 Ultima Hora, Edig&o de 24/07/1962.
%3 Jltima Hora, Edicao de 23/07/1962.
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judaicos do século VI a.c., discutiam a ebulicdo nordestina com o mentor intelectual da
Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (Sudene)”***,

O Rev. Jodo Dias de Araldjo tornou-se responsavel pela prelecdo do terceiro dia da
conferéncia. Como reflex&o trazia o tema a respeito da Revolugdo do Reino de Deus. O
orador advertia a comunidade presente no Colégio Agnes que a mensagem de Cristo se
revelava em convite ao processo de conversdo social, ndo pelo uso da arma ou da forca. A
harmonia social desvela-se concernente com a eflorescéncia da ideia de Reino de Deus, néo
devendo ser tratado como cenério ficticio, e sim como responsabilidade do presente. Por
conseguinte, ao enfatizar a proclamacdo do Reino de Deus na histéria do presente, o Rev.
Aradjo manifesta criticas ao marxismo em funcdo da negacdo do exercicio divino nos

processos historicos. Segundo ele:

Foi tanta a displicéncia dos cristdos que a palavra justica foi arrebatada da
bandeira cristd para ocupar lugar de destaque na bandeira vermelha do
materialismo. A palavra justica estda mais na bdca dos ateus do que de
cristdos. Esse trecho da prelecdo do rev. Jodo Dias de Araujo, pronunciada
hoje, as 09 h no Colégio Agnes. [...] Explicou o Conferencista que chegamos
ao ponto em que, quando um cristdo comega falar em justiga, é considerado

inimigo do cristianismo, mas que tais acusacGes ndo devem assustar a

ninguém®>.

Os lideres e palestrantes do evento denunciaram o0 comprometido das igrejas
evangélicas com o sistema capitalista presente nos paises periféricos e a subordinacdo quanto
aos interesses do imperialismo estadunidense. As instituicGes teriam se distanciado dos
marginalizados e oprimidos que migraram para as correntes comunistas. Para Jodo Dias, a
igreja ao invés de se posicionar como um instrumento de justica, tem sido conivente com a
injustica dos patrées contra empregados>°°.

O discurso progressista provocou reacdo nos dominios mais conservadores do
presbiterianismo. Em 24 de julho de 1962, utilizando-se do jornal Diario de Pernambuco,
Rev. Israel Gueiros acusou a Conferéncia do Nordeste por suposta compatibilizacdo com a
propaganda comunista. A matéria intitulada por “Congresso evangélico dominado por

vermelho” continha o seguinte texto:

O Rev. Israel F. Gueiros, pastor da Igreja Presbiteriana do Recife, protesta
contra uma minoria evangélica que realiza nesta capital uma “reunido de
terminologia, processos e propagandas caracteristicamente comunistas” em

%% SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de
Santana / Elizete da Silva. — Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010.

5 (Jltima Hora, Edigao de 24/07/1962.

%6 Jltima Hora, Edicao de 25/07/1962.
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colégios americanos suicidas. [...] A propésito da reunido de terminologia,
processos e propagandas caracteristicamente comunistas, que se realiza em
dois colégios evangélicos e no Teatro do Parque, nesta cidade, patrocinada
pela Confederacédo de Igrejas Evangélicas do Brasil, que se deixou envolver
por agitadores, temos a declarar ao grande publico que a esta altura esta
considerando todos os evangélicos como comunistas, ou pelo menos
socialistas, que nds realmente evangélicos que aceitamos os fundamentos da
fé cristd como se acham na Biblia Sagrada, nada temos com aqueles lideres
nem com a propaganda que l& se faz. Somos constrangidos a vir a publico
para ndo ser confundidos com as correntes apdstatas do cristianismo
evangelico que, por ndo terem mais os fundamentos da fé crista histdrica,
atiram-se na senda suicida do comunismo que se apelida de socialismo. [...]
Eis a razdo por que recusamos aparecer publicamente em tal unido e nos
reservamos no direito, que ainda temos no Brasil, de combater as ideias ali
propugnadas e a mistura de lideres cristdos com materialistas e pastores que

se dizem pregadores do Evangelho da Graga do Nosso Senhor Jesus
357

Cristo™".

O fil6sofo Walter Benjamin advertiu que “a tradi¢do dos oprimidos nos ensina que o
estado de excecdo em que vivemos é na verdade a regra geral”**®. As préticas de controle
adotadas durante a ditadura militar brasileira resultaram de um endurecimento de préticas
existentes antes do golpe de 1964. Israel Gueiros adotou, antes da efetivagdo do golpe civil-
militar de 1964, dispositivos®°® de poder que comecavam a atingir diversos segmentos da
sociedade e que se efetivaria ap6s o rompimento democratico. Denunciava para a midia
qualquer pessoa suspeita de colaborar com a propaganda comunista. Para o pastor da Igreja
Fundamentalista do Recife, os progressistas participantes da Conferéncia constituiam como
“desertores da ortodoxia”, ou seja, a imprensa ndo poderia trata-los como evangélicos. Os
organizadores do congresso ainda foram acusados de favorecer o processo de cubanizacdo do
Nordeste; para isto citando os exemplos da ditadura castrista, em que colégios protestantes
foram nacionalizados e sofreram alteragdes em seus nomes, dando lugar aos nomes de
celebres lideres comunistas.

Validando as criticas a Conferéncia, Ebenezer Furtado Gueiros, pertencente ao
Conselho da Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil, similarmente a Israel Gueiros,
utilizou-se também do veiculo Diario de Pernambuco para se pronunciar sobre o evento,
considerando-o por rétulos marxistas, ndo obstante, embasava sua critica na escolha do cartaz

para representar o evento, por conter espectros considerados comunistas:

7 Diario de Pernambuco, Edicdo de 24/07/1962

%8 BRNJAMIN, Walter. Obras escolhidas volume 1: Magia e técnica, arte e politica. Sdo Paulo: Ed.
Brasiliense, 1994. p. 226.

%9 Usamos a categoria de dispositivo elaborada por Giorgio Agamben. O filésofo classifica como dispositivo
“qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar,
controlar e assegurar 0s gestos, as condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes.” AGAMBEN,
Giorgio. O que é o contemporaneo? E outros ensaios. Chapecd/SC: Argos, 2009. p. 40.
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A infiltracdo vermelha na citada Conferéncia é evidente a comecar do cartaz
de propaganda de 95x65 cm em fundo vermelho, com uma cruz inclinada,
tangida por um vendaval do qual sobressai uma foice. Contém os seguintes
dizeres: “Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro”. Se ao C da palavra
Cristo se juntar em sentido horizontal ao T da mesma palavra, teremos a
conhecida e estilizada figura da foice e do martelo. Este cartaz foi afixado
aos milhares pelas ruas da cidade. [...] Nao ficam por ai as coincidéncias...
Nos livros expostos a venda pela Conferéncia, em seu recinto, acha-se a obra
de Gondim da Fonseca, “ASSIM FALOU JULIAO”, na qual a pagina 69, 1¢-
se o seguinte topico: “Afinal, Julido, diga-me sinceramente: vocé é
comunista? Comunista é aquele que pertence ao Partido Comunista. Eu
pertenco ao PSB. Sou Marxista. Marxista, bacharel em Direito, casado e
vacinado™*®.

Os fundamentalistas sentiram-se na responsabilidade de denunciar qualquer pessoa
suspeita de propagandas marxistas. O préprio conceito de comunismo adquire novos sentidos
e representacdes. A reaproximacdo com os paises de orientacdo comunista durante o0 governo
de Goulart corroborou para que se instalasse o temor em relagdo ao marxismo nos espacos
evangélicos. Para os evangélicos conservadores, Moscou estaria enviando ao Brasil agentes
capazes de po6r fim aos programas culturais, ocasionando fechamentos de radios e jornais,
censurando musicas, aproveitando da miserabilidade que abragava grande parte da populacéo
brasileira, pondo fim aos valores cristdos®®, alimentando a prética da vigilancia. Quanto &
acusacao sobre a propaganda da conferéncia, entendemos que ela mantinha uma coeréncia
com os debates sobre os problemas do campo e a reforma agraria. Percebe-se aqui a
construcdo de um discurso de desqualificacdo do evento de forma simplista e mal
fundamentada.

A reacao na imprensa por parte dos progressistas nao se faz esperar. Quem respondeu as
imputacdes dos fundamentalistas foi o Rev. Almir dos Santos, através do periédico Ultima
Hora, que, para Waldo César, era o jornal mais favoravel aos conferencistas. Segundo o
pastor, as criticas dos partidarios do fundamentalismo corroboravam para aquilo que eles mais
temiam, um levante comunista no Brasil que seria uma "solu¢cdo nao-cristd", na medida em
que atacavam 0s progressistas que estavam apresentando uma "solugdo cristd" para 0s
problemas sociais brasileiros. Rebateu da seguinte forma: “Contribui assim este ex-pastor
presbiteriano para que se atinja aquilo que ele tanto condena — pois todo o ataque destrutivo a

uma solucdo cristd para os problemas sociais brasileiros abre a porta para uma solucdo ndo-

%0 Diario de Pernambuco, Edicdo de 29/07/1962.

%1 S1LVA, Paulo Julido da. Protestantes no embate anticomunista em Pernambuco (1945 — 1964). 2010. 131
p. Dissertagdo (Mestrado em Histéria Social da Cultura Regional). Programa de Po6s-graduacdo em Histéria
Social da Cultura Regional, UFRPE, Recife, PE, 2010.
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cristd”*®?, Interessante notar que o uso do termo “ex-pastor presbiteriano” na fonte que nos
leva a depreender que, para alguns progressistas, a Igreja Presbiteriana Fundamentalista
organizada na década anterior, ndo possuia legitimidade. Ainda dentro dos entraves com o
Rev. Gueiros, Jodo Dias de Araljo considerava que a palavra justica, que deveria estar no
vocabulario de qualquer cristdo, foi "arrebatada™ pelos comunistas, devido a displicéncia dos
mesmos e que agora consideravam 0 interesse por questdes sociais como inimigo da
cristandade®®,

As tensdes politicas desencadeadas na Igreja Presbiteriana do Brasil, a partir da década
de 1950, ndo devem ser analisadas distante dos eventos historicos que sobrepdem o proprio
espaco religioso. Os entraves movidos por liderancas presbiterianas progressistas e
fundamentalistas, através dos principais periédicos de Pernambuco, nos transportam as
contribuicdes do historiador francés Roger Chartier, estritamente ao conceito de representagédo
de mundo social, idealizado por interesses de grupos sociais. Os periddicos utilizados para
nos aproximarmos dos discursos da Conferéncia ndo devem ser pensados “como possibilidade
de instituir totalidades; sdo fragmentos que devem ser avaliados em sua poténcia
multiplicadora de criar novos significados™®. Os documentos empregados ainda devem
atestar para o estado de concorréncia e competicdo quanto a representacdo do que teria sido a
Conferéncia do Nordeste em Pernambuco.

As préticas utilizadas foram a exposicdo do evento nos jornais Ultima Hora, em que
podemos constatar uma politica de assentimento do discurso progressista, e pelo Diario de
Pernambuco, representador de uma linha editorial conservadora, viabilizando ao Rev. Israel
Gueiros a oportunidade para denotar, por outro angulo, a presenca do discurso marxista na
ocasiao.

O Rev. Joaquim Beato, analisando os desdobramentos da Conferéncia do Nordeste apos
50 anos, concluiu que os motivos que levaram aquele grupo de progressistas a se reunir com
outros intelectuais e liderancas politicas, ainda continuaram relevantes e desafiadores. As

transformacdes sociais e econdmicas desejadas pelos conferencistas ndo foram alcancadas e o

%2 Jltima Hora, Edicao de 25/07/1962.

%3 Jltima Hora, Edicao de 25/07/1962.

%% GUIMARAES NETO, Regina Beatriz. Historiografia & narrativa: do arquivo ao texto. Revista Clio,
UFPE, v. 1, n. 28, 2010. P4g. 2. Disponivel em: https://periodicos.ufpe.br/revistas/revistaclio/article/view/24245.
Acessado em 08/03/2020.
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protestantismo brasileiro "ainda se recusa a tarefa de pensar a realidade social do nosso
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Figura 4. Conferéncia do Nordeste, Cristo e 0 Processo Revolucionério Brasileiro
Fonte: Arquivo da Igreja Presbiteriana do Recife

4

%5 BEATO, Rev. Joaquim. A Conferéncia do Nordeste 50 anos depois (1962-2012). In: Cristo e 0 processo
revoluciondrio brasileiro: A Conferéncia do Nordeste 50 anos depois: Wanderley Pereira da Rosa e José
Adriano Filho, organizadores. Rio de Janeiro: Ed. Mauad X, 2012.
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e e 1962
Conferéncia do Nordeste

Figura 5: Conferéncia do Nordeste: saldo Nobre do Colégio Agnes em julho de 1962
Fonte: Vilela, Marcio Ananias Ferreira. Discursos e praticas da Igreja Presbiteriana do Brasil durante as
décadas de 1960 e 1970. Recife, Editora UFPE, 2015. p.113.

3.5. “Ha, pois, grande necessidade e urgéncia para a forma¢ao de um Credo Social
presbiteriano, que seja fundamentado nas Escrituras Sagradas, na nossa teologia
e na experiéncia cristad.” As acdes progressistas e o pronunciamento social da

Igreja Presbiteriana do Brasil

Pb&de-se acompanhar no primeiro capitulo que a origem do presbiterianismo no Brasil
remetia a crenca de que a transformacdo de uma determinada sociedade perpassa, antes de
qualquer evento, pelas conversdes individuais, enfatizando-se uma pureza moral. Aos
membros exigia-se um rigoroso afastamento dos “vicios” e dos “males sociais”**®. Rubem

Alves descreveu a construcdo da identidade conservadora protestante®®’ da seguinte forma:

%6 Jodo Dias de Arafijo sinalizou que as expressdes “vicios sociais” e “males sociais” representavam: baile
moderno, carnaval, excesso de moda e transgressdo do domingo. ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicdo sem
fogueiras: a historia sombria da igreja presbiteriana do Brasil; Sdo Paulo: Fonte Editorial, 32 Edicdo, 2010. p.
61.

%7 Ainda sobre esta identidade, Rubem Alves contribui com a seguinte afirmacéo: notemos, em primeiro lugar,
que se trata de uma ética de limites. Diante do crente se encontra uma interdigdo representada pela proibicao,
pelo N&o limite. A vida é circunscrita por um cinturdo de proibicdes. Define-se o permitido em oposicdo ao que
é proibido. E esta é a razdo por que a pergunta ética do crente se inicia sempre com a indagacdo: “¢ licito?” “E
licito a crentes jogar domin6?” “E licito ao crente comprar bilhete de loterias?” [...] “E licito as mulheres crentes
0 uso de maids para banho de mar, piscinas, etc?” ALVES, Rubem. Protestantismo e Repressdo. Sdo Paulo,
Editora Atica, 1982. p. 201-202.
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“Os homens tém tentado, de varias maneiras, transformar o mundo”. Mas a questdo ndo ¢
transforma-lo, mas reinterpreté-lo®®®.

A supremacia do interesse por questdes de ordem espirituais prevaleceu na IPB até a
metade do século XX.**° Havia pouco encorajamento com relacéo a lideranca religiosa para
que o cristdo participasse dos ditames politicos, pratica classificada como “mundana” ou
irrelevante para a causa do evangelho. Nos anos de 1950, alguns lideres e outros seminaristas
e membros, foram alvejados com as implicac6es politicas do Evangelho Social e dos novos
desdobramentos teoldgicos provenientes da neo-ortodoxia. O paradigma Barthiano percebeu a
responsabilidade do cristdo com o tempo presente; exercendo este oficio com a biblia na méo
(rememorando as acGes do Deus cristdo no passado) e 0s jornais na outra, movimentou a
juventude presbiteriana a cobrar uma participacao efetiva da IPB com respeito aos problemas
estruturais do Brasil.

A década de 1960 tambem foi marcada por intensos debates politicos em torno dos
governos de Janio Quadros e Jodo Goulart. As tensdes politicas atingiram conotagdes
inquietantes com a presenca de Goulart no poder, identificado em uma amalgama de pressoes
sociais pela aprovacdo das Reformas de Base. A atmosfera anticomunista das classes
dominantes, também exigiu da instituicdo novos posicionamentos. As discussdes acerca da
politica social dividiram a IPB em duas tendéncias: presbiterianos conservadores defensores
da teologia calvinista tradicional e uma segunda categoria interessada na participacdo do
poder politico e de combate &s mazelas sociais>"°.

Em 1962, o Rev. Jodo Dias de Araujo conclamava as instancias da IPB quanto a
formulacdo de um Credo Social; um posicionamento eclesiastico sobre os problemas sociais

experimentados no Brasil. O reverendo escreveu no jornal Brasil Presbiteriano que: “Ha,

¥BALVES, Rubem. Protestantismo e Repressdo. Sdo Paulo, Editora Atica, 1982. p. 201-202. p. 76

%9 O siléncio preshiteriano com a preocupacao social até a metade do século XX foi quebrado por alguns lideres,
constituidos como excecdo. Jodo Dias fez mencbes aos nomes: Rev. Eduardo Carlos Pereira; Erasmo Braga;
Jerdnimo Queirds; Matatias Gomes dos Santos; Galdino Moreira.

%% Domicio de Mattos publicou nas paginas do Brasil Presbiteriano: “basta uma corrida de olhos por alguns
artigos publicados no BP para se sentir que eles espelham duas tendéncias de pensamento abrangendo os campos
de cultura ideoldgica e de politica social. Mas ha o fato inegavel dessa galvanizacdo de pensamentos em torno de
duas tendéncias: de um lado, os conservadores extremados, defensores das velhas tradi¢fes, inimigos de
qualquer renovagdo, alérgicos as exigéncias da atualizacdo; de outro lado, os liberais, as vezes também
extremados que ameagam derrubar tudo, anular o passado e comecar de novo. Muitos ja rotularam os
representantes desses grupos: sdo os esquerdistas e os direitistas. E, em torno de Direita e de Esquerda fazem a
‘guerra fria’, transbordam adjetivagdes e comegam a perturbar a paz da igreja.” ARAUJO, Jodo Dias de.
Inquisi¢do sem fogueiras: a histéria sombria da igreja presbiteriana do Brasil; Sdo Paulo: Fonte Editorial, 32
Edic¢do, 2010. p. 68.
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pois, grande necessidade e urgéncia para a formacdo de um Credo Social presbiteriano, que
seja fundamentado nas Escrituras Sagradas, na nossa teologia e na experiéncia crista™*"*.

Propenso a este cenario, foi organizado, em 1955, o Setor de Responsabilidade Social
da Igreja, com vinculacdo ao Conselho Mundial de Igrejas®®, com destaque para as
participacGes do Rev. Benjamin Moraes, Waldo César, que atuava como secretario, e com a
influéncia teoldgica de Richard Shaull. Posteriormente, o 6rgdo foi anexado a Confederacéao
Evangélica do Brasil (CEB), criada em 1934, e que tinha por finalidade: fazer representagédo
coletiva das igrejas confederadas; realizar tarefas de interesse geral de seus membros;
promover acdo conjunta das igrejas associadas, no cultivo da fraternidade cristd; e cooperar
com as autoridades federais, estaduais e municipais em beneficio do povo brasileiro®”®,

Eram membros efetivos da CEB as seguintes denominagdes: Igreja Cristd do Brasil,
Igreja Episcopal Brasileira, Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil, Igreja
Metodista do Brasil, Igreja Metodista Livre do Brasil, Igreja Presbiteriana do Brasil, Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil, Unido de Igrejas Evangeélicas Congregacionais e Cristas
do Brasil e, por ultimo, a Igreja do Evangelho Quadrangular. A Confederacdo também se
apresentou como o maior elo entre o CMI e o0s grupos protestantes brasileiros. A CEB, com a
organizacdo do Departamento de Igreja e Sociedade, promoveu quatro grandes reunides de
estudos com o intuito de discutir a realidade social do pais a luz da perspectiva teologica
protestante.

As duas primeiras reunides (1955 e 1957) foram patrocinadas pela Comissao de Igreja e
Sociedade e as duas Ultimas (1960 e 1962) pelo Setor de Responsabilidade Social da Igreja.
Nos encontros estimulava-se a participacao de protestantes nas esferas politicas e atuacdes em
partidos politicos. Para a historiadora Elizete da Silva, contrariamente ao atual avango da
bancada evangélica no Congresso Brasileiro, nos meados do século XX, as liderancas

374 As reunides

protestantes tradicionais ndo recomendavam a criacdo de partidos evangélicos
propuseram também um avanco no dialogo inter-religioso entre os participantes; encorajava-
se uma aproximacdo com grupos catolicos na busca de solucdo para os problemas

socioecondmicos e transformacéo da sociedade brasileira.

"' CREDO Social. Brasil Presbiteriano, p. 05, mar. 1962.

2 0 Conselho Mundial de Igrejas foi organizado em Amsterdam, em 1948, como importante marco para
trajetéria do ecumenismo, objetivando uma unidade das igrejas cristds. Até 1964, s6 as igrejas Metodista e
Luterana haviam se filiado. Hoje o conselho conta com a presencga de 340 igrejas e mantendo alguns trabalhos
permanentes com a Igreja Catolica Apostélica Romana.

"8 RAPP. S. Robert. A Confederacao Evangélica do Brasil e o Evangelho Social. Sdo Paulo: Missao Biblica
Preshiteriana no Brasil, 1964.

374 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de
Santana / Elizete da Silva. — Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010. P. 110.
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A pressdo de presbiterianos progressistas por um “pronunciamento social” da IPB,
formulando uma espécie de Credo, tornou-se vitoriosa em 1962, com uma reunido ordinaria
do SC/IPB no Rio de Janeiro, atendendo uma solicitacdo do Presbitério de Campo Formoso
(Bahia). A Resolugdo SC-62-200 disposta na necessidade de “avivar a consciéncia de todos 0s
fiéis para os perigos, deveres [...] e da hora presente, apresenta o seguinte pronunciamento

sobre os problemas politicos e sociais”:

1. Dar, pelo pulpito e por todos os meios de doutrinacdo, expressdo do
Evangelho total meio de redencéo do individuo e da ordem social.

2. Incentivar seus membros a assumirem uma cidadania responsavel, como
testemunhas de Cristo, nos Sindicatos, nos Partidos Politicos, nos Diretorios
Académicos, nas Fabricas, nas Catedras, nas Eleicdes e nos Corpos
Administrativos, Legislativos e Judiciarios do pais.

3. Clamar contra a injustica, a opressao e a corrup¢ao, e tomar a iniciativa de
esforcos para aliviar os sofrimentos dos infelicitados, por uma ordem social
iniqua; colaborando também, com aqueles que, movidos por espirito de
temor a Deus e respeito a dignidade do homem, busquem esses mesmos fins
como aceitando sua colaboracao.

4. Opor, por uma pregacdo viva e poderosa, relevante e atual, uma barreira
inexpugnavel contra as forcas dissolventes do materialismo e do
secularismo.

5. Lutar pela preservacdo e integridade da familia e pela integracdo de
grupos marginalizados, pela ignorancia e analfabetismo, pelos vicios, pelas
doencas e pela opressdo na plena comunhdo do corpo social.

6. Dar a infancia e a juventude uma formacdo cristd que as capacite a
enfrentarem vitoriosamente o impacto dos paganismos contemporaneos, com
forca da interpretacgdo cristd da vida total do homem a luz de Deus.

7. Defender, pelo exemplo de seus membros, a dignidade do trabalho, quer
manual quer intelectual.

8. Fazer a proclamacdo profética incessante dos principios éticos e sociais do
Evangelho de modo que sejam denunciados todos os erros dos poderes
publicos, sejam de imissdo ou comissdo, que resultem em ameacas ou
obstaculos a paz social ou tendam a destruicdo da nossa estrutura
democratica.

9. Defender a necessidade de mais equitativa distribuicdo das riquezas,
inclusive da propriedade da terra, e advertir, em nome da justica de Deus e
da fraternidade cristd, aqueles cujo enriquecimento seja fruto da exploracéo
do préximo.

10. Tornar o Estado consciente de todos os seus deveres, transmitindo-lhe
corajosamente a palavra profética, especialmente nas horas de crise,
prestigiando sua acdo no estabelecimento da justica social e oferecendo-lhe

colaboragéo para solucéo cristé de todos os problemas da comunidade®”.

A analise deste pronunciamento permitiu a compreensdo de como 0s progressistas e
conservadores preshiterianos temiam a possibilidade de uma eclosdo revolucionaria

comunista como saida para a crise brasileira. Defendiam que uma revolucdo social deveria

5 ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicdo sem fogueiras: a histéria da igreja presbiteriana do Brasil. S&o Paulo:
Fonte Editorial, 2010, p.47



125

estar configurada no dominio das “escrituras sagradas”, ou seja, sem abolicdo da ordem
democrética. A presenca dos cristdos deveria ser achada antes que os comunistas assumissem
as rédeas. Em um dos artigos analisados, Domicio Pereira de Mattos orientava aos
presbiterianos com a seguinte perspectiva: “Precisamos ajudar a revolugao com o Evangelho e
dentro da democracia, antes que a revolugdo seja feita sem o evangelho e sem democracia™*"®.
Até o golpe civil-militar em 1964, o SC/IPB adotou determinado grau de tolerancia com
0s presbiterianos progressistas. A publicagdo do Pronunciamento Social corrobora com esta
afirmativa. As concessdes dadas ao grupo também provocaram um desconforto entre
presbiterianos conservadores. O Rev. Amantino Vassdo®’’, lider da IPB entre os anos de 1962
e 1966, contestava algumas das diretrizes implantadas pelo Setor de Responsabilidade Social:
“Estas cousas, no meu modesto entender, sdo acessorias, secundarias, aparecerdo em segundo
lugar. O que esta em primeiro lugar é o sentido espiritual da vida. E essa atitude, em si, ja é
revolucionaria™’®. Ainda em 1963, 0 Rev. Amantino também assumiu a presidéncia da CEB,
aproximando-a de uma politica conservadora. A orquestracdo do golpe em 1964 sinalizou o
fim do didlogo no tocante a relacdo entre progressistas e a lideranca presbiteriana. A crise
politica resgatou a prevaléncia do conservadorismo na IPB, e, consequentemente, uma maior

despreocupacdo com questdes sociais e politicas.

%76 Brasil Preshiteriano, 31 de agosto de 1963

77 0 Rev. Amantino Vassio, quando eleito ao cargo de moderador do SC/IPB, exercia o cargo de pastor titular
da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro a partir de 1948.

78 VASSAO, A. Amantino. Prefacio dos Anais da Conferéncia do Nordeste,1962. P. 5-6
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4. CAPITULO Ill - “E o diabo niio conseguiu tomar o Brasil.”: a organizacio do
Movimento Fundamentalista em Pernambuco e o anticomunismo na Igreja

Presbiteriana do Brasil

Foi com estas palavras que o pastor batista Enéas Tognini®”®

reagiu a ocupacgdo de
militares em 1964, em sua visdo, resguardando o Brasil de um projeto comunista, que se
estendia pelo pais. Em dias de ampla polarizacdo politica, o conceito de fundamentalismo
vem sendo utilizado de maneira trivial para acusar partidarios de uma “extrema-direita”,
pastores e padres, mulgumanos, entre outros grupos que integram e orbitam em torno das
forgas conservadoras.

O uso desta definicdo esta presente seja numa manchete de um grande periédico ou em
conversas que se cruzam no microcosmo. Para Leonardo Boff, a expressdo se tornou se
palavra de acusacdo, sem uma precisdo clara quanto aos seus limites.** Vimos que por meio
dos conceitos, existem historias, lutas por representacGes que obedecem a uma determinada
I6gica de poder. Para Breno Martins, o conceito de fundamentalismo foi retirado do seu
contexto original, para além do seu sentido estrito®®". Para o intelectual, houve um processo de
laicizacdo de qualitativo religioso, sugerindo que: “fora do campo religioso, conceitos
classicos adquirem sentido novo e especifico ao serem modificados por adjetivacéo derivada
da palavra fundamentalismo — por exemplo, nas expressdes economia fundamentalista ou
politica fundamentalista™?,

Analisamos neste capitulo o surgimento do movimento fundamentalista nos Estados
Unidos e de como essa composicdo influenciou a criacdo da Igreja Presbiteriana
Fundamentalista do Brasil, sob a lideranca do reverendo Israel Gueiros. A exemplo dos
estadunidenses, os fundamentalistas brasileiros tinham como alvo os integrantes do campo
progressista que comecavam a dispor de maior influéncia entre os jovens, seminaristas e
professores presbiterianos. Para a mentalidade conservadora: o modernismo teoldgico, que
poderia representar novas abordagens teoldgicas, aproximacdo do marxismo e interesse pelo
ecumenismo, deveria ser resvalado dos espagos presbiterianos, acusado de adulterar os

fundamentos do cristianismo.

%79 Apresentaremos mais informacdes sobre o Pr. Tognini nos proximos topicos.

%80 BOFF, Leonardo. Fundamentalismo: a globalizagéo e o futuro da humanidade. Rio de

Janeiro: Editora Sextante, 2002.

%1 CAMPOS, Breno Martins. A linhagem do fundamentalismo protestante no século XX: das raizes as
ltimas ramificagles. Interagdes — cultura e comunidade. Belo Horizonte, Brasil, V.9 N.16, p. 469-484,
jul./dez.2014

%82 1dem, p. 470.
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O arrefecimento dos governos democraticos em 1964 e o inicio do rompimento com
Estado Democratico intensificaram a agenda conservadora nas instituicdes e comunidades
evangélicas, iniciando um processo de sufocacdo quanto aos discursos progressistas. Nesta
circunstancia, a partir de 1966, o Rev. Boanerges Ribeiro assumiu o comando do Supremo
Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil, representado como o “salvador” da Institui¢do
perante os males causados pelos efeitos do “modernismo”. O programa conservador, que
comecara a se intensificar com o Rev. Israel Furtado Gueiros, atingiu 0 seu apogeu com
Boanerges na década de 1960 e 1970, efetivando uma série de expurgos e perseguicdes, que

serdo acompanhados nas proximas paginas.

4.1. “Os Fundamentos da Fé”: a trajetdria fundamentalista nos Estados Unidos ate a

Criacéo do Concilio Internacional de Igrejas Cristas

Constatou-se que apesar dos esfor¢os empregados pelo Rev. Eduardo Carlos Pereira,
lider da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil (IPI), defensor da autonomia dos
presbiterianos contra as agendas missionarias estrangeiras, até os anos de 1950, a IPB foi o
reflexo dos deslocamentos teoldgicos existentes nos EUA. Sendo assim, entendemos que
antes das disputas teoldgicas e politicas amadurecerem em solo brasileiro, ndo se achava entre
0s intelectuais protestantes uma reflexdo sistematica que se comprometessem com a realidade
social do pafs, com raras excecdes, a exemplo do Rev. Erasmo Braga®® (1877 — 1937).

Sobre os fundamentalistas estadunidenses, observamos que estes reagiram aos
deslocamentos do século XIX e a presenca do liberalismo teologico na esfera protestante. Por
isso, antes de historicizarmos as reagdes destes conservadores, tratemos de nos aprofundar
sobre as experiéncias desta corrente. O primeiro ponto que precisamos enfatizar consiste no
fato de que os intelectuais liberais ndo concordavam muitas vezes entre si, mas ha um aspecto
entre 0S seus precursores e proponentes capaz de atribuir unidade: “era o reconhecimento

méximo das reivindicaces da modernidade na teologia crista*®*.

%83 O Rev. Erasmo de Carvalho Braga se firmou como uma das principais vozes do protestantismo brasileiro nas
trés primeiras décadas do século XX. Configurou-se como um dos representantes brasileiros no Congresso de
Acéo Cristd no Panamd, dirigido em 1916, onde foram debatidas as estratégias missionarias e o ecumenismo no
contexto da América Latina. Foi secretario da Comissao

Brasileira de Cooperacdo (CBC), vinculada a Cooperacéao para a América Latina (CCLA) até o ano de sua morte
(1932). Atuou como um dos principais defensores do didlogo entre as denominagdes protestantes e mais
integradas com a realidade brasileira.

%% OLSON, Roger E. Histéria da Teologia Crista: 2000 anos de tradicdo e reformas. Traducdo: Gordob
Chown. S&o Paulo: Editora Vida, 2001.
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Para esses intelectuais, algumas das doutrinas sustentadas pelos reformadores nos
séculos XVI e XVII, como o nascimento virginal de Cristo, trindade, divindade de Cristo e a
inspiracdo biblica ndo deveriam passar pelo crivo do “progresso cientifico” do século XIX,
devendo ser reinterpretados ou reconstituidos a luz da razdo. O liberalismo teoldgico tinha a
proposicio de “desenredar o cristianismo dos conflitos com o pensamento moderno™®. A
modernidade utilizada aqui pode ser entendida como representagdo do iluminismo e 0s seus
revérberos no Ocidente Europeu.

O maior expoente desta corrente foi o tedlogo Friedrich Schleiermacher (1768 — 1834),
que nasceu em Breslau, na Prussia (atual Wroclaw, na Pol6nia). Ao chegar a Universidade de
Halle, aproximou-se das produgdes filosoficas de cunho iluminista e do ceticismo de Kant.
Mais adiante, ocupou o cargo de ministro da Igreja Reformada e ajudou a fundar a
Universidade de Berlim. Para Roger Olson, Schleiermacher estabeleceu nova maneira de
operar 0 conhecimento, fornecendo uma alternativa “a religiosidade imprecisa de Kant e
Hegel, levando em conta os avangos do pensamento moderno e evitando conflito com eles.
Era uma atualizacdo da ortodoxia cristd”*®®. O seu pensamento esteve circunscrito com a
realidade cultural da Confederacdo Germanica®’, onde o romantismo, condenador da énfase
acentuada na razdo, sobrelevando os “sentimentos” e os anseios humanos profundos, era
proeminente. Tendo essa convicgdo, o tedlogo de tradicdo reformada considerava que “a
esséncia da religido nao estd nas comprovacdes racionais acerca da existéncia de Deus, nos
dogmas sobrenaturalmente revelados ou nos rituais e formalidades das igrejas, mas no
“clemento fundamental, distinto e integrador da vida e da cultura humana”>®®,

Outros intelectuais que compuseram a chamada Teologia Liberal foram os tedlogos
alemaes Albrecht Ritschl (1822 — 1889); Adolf Harnack (1851 — 1930) e Rudolf Otto (1869 —
1937). Sistematizando 0s temas que eram comuns aos representantes desta escola,
sobressaem-se 0s itens: reconhecimento das reivindica¢fes da modernidade em uma estrutura
cristd; moralizacdo dos dogmas e a salvagdo universal da raca humana®®. Por Gltimo e ndo
menos importante, o tedlogo liberal Walter Rauschenbusch®®® (1861 -1918), apresentado no

inicio do capitulo anterior. A importancia de reapresentar este Gltimo intelectual ao leitor foi

%5 GRENZ, Stanley J.; OLSON, Roger E. A teologia do século 20: Deus e 0 mundo numa era de transic&o. Sa0
Paulo: Cultura Cristd, 2003.

%8¢ OLSON, op. cit. p. 583.

%7 A Alemanha foi unificada apenas no final do século XIX, formando um estado moderno e unificado com o
protagonismo do chanceler Otto Von Bismarck.

*% |bid., p. 582.

%89 bid., p. 589.

%90 Rauschenbusch reinterpreta as narrativas dos evangelhos a luz do tema central unificador que era o a ideia do

“Reino de Deus”. Esta concepg¢ao influenciou alguns dos tedlogos brasileiros, a exemplo de Jodo Dias de Aratjo.
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fundamentada visto que Rauschenbusch movimentou os debates em torno do pensamento
protestante liberal para a sociedade estadunidense, fomentando a reagdo que Se organizaria
através do movimento fundamentalista. Devido ao posicionamento do Rauschenbusch pelas
reformas sociais e a participacdo de protestantes liberais nesta agenda, os liberais
estadunidenses também foram identificados como reformistas®".

Os horrores da Primeira Guerra Mundial (1914 — 1918) pds em ddvida a nogdo de
progresso repercutida no século anterior. Nesse enquadramento, a teologia liberal se
enfraqueceu na Europa. Uma nova corrente tomou protagonismo a partir da década de 1920, a
neo-ortodoxia, de grande prestigio entre os adeptos do campo progressistas no Brasil. Nos
Estados Unidos, o liberalismo teoldgico se enfraqueceu também no final da década de 1920,
mas por outros motivos, pois surgiu um grande adversario, composto por uma lideranca
protestante comprometida em preservar as bases tradicionais do protestantismo, 0s
fundamentalistas.

Apesar de o conceito ser polissémico, importou-nos classificar o fundamentalismo
como uma corrente teoldgica, proveniente dos limites socioculturais dos EUA, afirmando-se
na qualidade de oposicdo ao liberalismo no campo protestante. Acusavam 0s “liberais” de

%2 Antdnio Gouvéa Mendonca

“destruir o cristianismo auténtico” e a integridade da biblia
definiu 0 movimento como a “defesa da ortodoxia protestante a respeito da Biblia como
infalivel e acima de qualquer reinterpretacdo que parta da ciéncia moderna, principalmente do
evolucionismo™%.

Em uma Conferéncia organizada em 1895, em Niagara Falls, os tedlogos conservadores
dos EUA projetaram os postulados que foram identificados como a “certiddo de nascimento”
da corrente fundamentalista. 1°) a absoluta inerrancia do texto sagrado; 2°) a reafirmacdo da
divindade de Cristo; 3°) o fato de que Cristo nasceu de uma virgem; 4°) a redencdo universal
garantida pela morte e ressurreicdo de Cristo; 5°) ressurei¢do da carne e a certeza da segunda
vinda de Cristo®**. Para Roger Olson, de modo mais critico, o fundamentalismo originou uma
teologia racionalista, separatista e absolutista. Concluindo que “qualquer pessoa que

questionasse um Unico ponto do sistema doutrinario protestante fundamentalista seria acusada

%1 BELLOTTI, Karina Kosicki. A Batalha pelo ar: construgio do fundamentalismo cristdo norte-americano e a
construgdo dos “valores familiares” pela midia (1920-1970). In: revista Mandragora da UMESP, ano XIV, n° 14,
Séo Paulo: 2008.

%2 pACE, Enzo; STEFANI, Piero. Fundamentalismo religioso contemporaneo. Apelagdo: Paulus, 2002.

%8 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas. Revista USP, n. 67, p.
48-67, 1 nov. 2005. Disponivel em: http://www.revistas.usp.br/revusp/article/view/13455/15273. Acesso em: 04
abril de 2020.

%% CAMPOS, Breno Martins. Trabalhar nos bastidores: ensaio acerca da condigdo feminina no puritanismo e
fundamentalismo. Revista Mandréagora, Sdo Bernardo do Campo, SP, ano 14, n. 14, p. 40, 2008.
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de heresia ou mesmo de apostasia”®. Deste modo, pode-se interpretar o fundamentalismo
como um reconhecimento méaximo da inerrancia biblica®* contra qualquer corrente que ndo
assumisse esse pressuposto®®”.

O movimento fundamentalista se tornou coeso a partir de uma série de publicacbes de
12 volumes distribuidos em 90 artigos, que tinham uma proposta de acusar 0 método
historico-critico, instrumento cientifico utilizado por intelectuais liberais, para nobilitar a
historicidade biblica do cristianismo pelas lentes das ciéncias. Essa série foi publicada entre
0s anos de 1910 e 1915 e intituladas de The Fundamentals. Houve um alto investimento para
que essa seérie fosse enviada de modo gratuito para milhares de pastores, missionarios,
professores para além dos EUA, emplacando campanhas contrérias ao darwinismo,
socialismo e catolicismo.

Na década de 1920, entre os idedlogos do movimento, destacou-se a atuacdo e a
producdo de John Gresham Machen (1881 — 1937) como voz opositora a presenca do
liberalismo na Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América (PCUSA). Em seu livro
Christianity and Liberalism, publicado em 1923 e traduzido para o portugués apenas nos anos
2000, Machen defendeu que “o liberalismo moderno ndo apenas ¢ uma religido diferente do

cristianismo, mas também pertence a uma classe totalmente diferente de religido™3®

, Situacao
que levou o estudioso cristdo ao confronto com protestantes liberais. Em constante conflito
com o Supremo Concilio da PCUSA, Machen acabou sendo suspenso do oficio pastoral em
marc¢o de 1935.

A relacdo entre os fundamentalistas e 0 campo cientifico foi marcada por constantes
controvérsias. A ocorréncia que mais despertou atencdo da imprensa dos EUA foi o chamado
Caso Scopes do julgamento dos macacos, em 1925, em Dayton (Tennessee). Naquele ano, o
professor de biologia do segundo, John Scopes, foi preso por ensinar o evolucionismo aos

seus alunos, infringindo determinacéo de uma lei estadual. Ocorreu que o promotor do caso

9 OLSON, op. cit. p. 594.

¥ A inerrancia biblica é uma das doutrinas cristas, segundo a qual os livros que configuram a Biblia ndo contém
quaisquer erros pela razdo de serem inspirados e infaliveis. Sua inerrancia chega a ser considerada plena e
absoluta. Isenta de erros doutrinarios, culturais e cientificos.

%7 Aprofundando-se no tema, Antdnio Gouvéa Mendonca escreve: enquanto a teologia liberal ndo da énfase a
escatologia, esta é a mais importante drea de preocupacdo do fundamentalismo. Ela é essencialmente uma
expectacdo do fim do mundo. O fundamentalismo preocupa-se constantemente em manter viva a prontiddo para
o fim com a consequente relativizagdo das coisas terrenas. Uma das paixdes do fundamentalismo é a
esquematizacdo da Biblia em periodos chamados de dispensagdes, que configuram uma teologia da histéria com
marcos irreversiveis diante dos quais o homem € inteiramente impotente. Cabe ao homem somente a
responsabilidade de ler, nos eventos histéricos, os sinais que configuram o superar das dispensa¢des no sentido
da sua propria preparacéo para o fim. Trecho disponivel em: MENDONCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES
FILHO, Prdcoro. Introdugdo ao protestantismo no Brasil. Sdo Paulo. Loyola, 1990. p. 140-141.

% MACHEN, J. Gresham. Cristianismo e Liberalismo. Sdo Paulo: Editora Os Puritanos, 2001.
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era um dos lideres fundamentalistas da época, William Jennings Braya (1860 — 1925),
recebendo apoio macico dos adeptos dos movimentos conservadores. Como resultado deste
imbroglio, os seguidores do fundamentalismo foram vistos como obstaculo a cientificidade do
mundo moderno. A imprensa brasileira também cobriu o caso de Dayton. O periédico O
Jornal, no Rio de Janeiro, publicou: “longe de torna-se Dayton um centro intellectual, como
fora previsto pelos cidaddos da cidade, a cidade estd sendo ridicularizada pela imprensa de
todo o paiz, que aplica agora a mesma o appellido de Monkeyvillo, ou cidade dos
macacos™>.

Entre as estratégias utilizadas pelos fundamentalistas estava o uso do radio para fins de
proselitismo e ataques aos pastores liberais. A primeira transmissao de radio nos EUA foi
datada no ano de 1922 com estacdes de curto alcance®®. Para Karina Bellotti “o radio foi
crucial para unir culturalmente uma congregacdo de fiéis dispersos no espaco geografico,
estabelecendo temas e agendas em comum”*®*. Outros métodos que favoreceram a expansao
do movimento fundamentalista foram os institutos biblicos, estruturacdo de sua propria
imprensa, avivamentos, conferéncias e associaces**.

Roger Olson dividiu em duas fases o curso do movimento fundamentalista nos EUA.
Até 1925, o fundamentalismo poderia ser apresentado como defesa ao regresso da “ortodoxia”
protestante que se via pressionada pelo liberalismo teoldgico nas instituicdes de matriz
reformada. Apos esse periodo, 0 movimento passou a focalizar paulatinamente em campanhas
contra o comunismo, o evolucionismo e o separatismo*®.

O termo “separatista” pode ser compreendido como “uma crenga de que os cristdos
genuinos deviam ter o minimo de contato possivel com os ‘falsos cristdos’ e suas
organizacBes (igrejas, ministérios, sociedades)”*® Esta segunda fase, ambientada com a
grande recessdo econdmica que atingiu o capitalismo internacional no final da década de
1920, aproximou o movimento de milhares de pessoas que sentiram os efeitos reversos da

crise. Para Karina Bellotti “o grande apelo dos pregadores fundamentalistas era seu senso de

%9 0 Jornal, Rio de Janeiro, p. 03. 12 de jul. 1925.

0 BE|LOTTI, Karina Kosicki. A Batalha pelo ar: construgio do fundamentalismo cristdo norte-americano e a
construgdo dos “valores familiares” pela midia (1920-1970). In: revista Mandragora da UMESP, ano XIV, n° 14,
Séo Paulo: 2008.

% 1bid,. p. 56.

92 1bid,. p. 60.

% OLSON, Roger E. Historia da Teologia Crista: 2000 anos de tradicdo e reformas. Traducdo: Gordob
Chown. S&o Paulo: Editora Vida, 2001. p. 606.

4% 1bid,. p. 608.
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certeza, apontando para um caminho definitivo perante as incertezas da vida urbana do inicio
do século XX*%,

O Seminéario de Princeton, principal instituicdo presbiteriana dos EUA, também se
tornou palco da controveérsia entre fundamentalistas e liberais. Sob a acusacdo de abandono
dos “padroes reformados”, os professores John Gresham Machen, Cornelius Van Til e
Oswald Allis estruturaram, em 1930, o Westminster Seminary (Filadélfia) que “defendia” a
Instituicdo das consequéncias do liberalismo teoldgico em todas as suas formas.

Uma das principais vozes do movimento, importante para compreendermos a propria
construgdo do fundamentalismo no Brasil, foi Carl Curtis Mcintire Jr. (1906 — 2002). O
reverendo concluiu o seu curso de teologia em 1931, no Westminster Seminary, com adocao
de uma linha separatista do movimento. Manteve um posicionamento conservador contra o
uso de tabaco e alcool dentro das igrejas. Suas polémicas e posicionamentos radicais contra 0s
liberais o levaram a organizar a Igreja Presbiteriana da Biblia em 1937 e o Seminério
Teoldgico da Fé.

Figura 6: Rev. Carl Mclntire
Fonte: Arquivo da Igreja Presbiteriana do Recife

Nos meados do século XX, apenas 0s grupos liderados por Mclintire, John Rice e Bob

Jones se identificavam como fundamentalistas. Outros protestantes conservadores adotavam o

%5 BELLOTTI, op. cit., 02.
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rétulo de “evangélicos” para representar seus movimentos*®. Em matéria publicada pelo
periddico A Defesa, voz dos fundamentalistas brasileiros, acdes de Mcintire foram julgadas
como fundamentais para a preservacao do protestantismo “ortodoxo”. Como pode se observar

no fragmento abaixo, o periddico destacou que:

Teve o Dr. Mclintire oportunidade de provar a infiltracio modernista no
Brasil, através dos Seminarios do Norte e do Sul. Procurou chamar a atencédo
da Igreja para o fato de que o Seminério de Princenton, de tdo gloriosas

tradigdes, esta agora entregue a lideres reconhecidamente modernistas como

Mackay, Hromadka, Otto Piper e outros da mesma estirpe®”’.

Mclintire desferiu diversos ataques ndo sé contra os liberais, mas entrou em conflito
também com os protestantes conservadores que se desviavam ou evitavam as propostas do
fundamentalismo. Entre muitos religiosos, reverendo era conhecido como “cagador de
modernistas”. Os adeptos da sua corrente no Brasil o saudavam como “o homem mais
perseguido e mais querido do século™*®. O religioso também foi autor das obras A Morte de
uma Igreja, Servos da Apostasia, Reforma Religiosa do Século XX, O autor da liberdade,
Para um tempo como este e A moderna torre de Babel. Geralmente os seus livros eram
traduzidos por simpatizantes do fundamentalismo ligados ao Rev. lIsrael Gueiros e
distribuidos entre as igrejas fundamentalistas brasileiras, muitas vezes de modo gratuito. Uma
parte desse material também foi levada para 0 ambiente dos seminarios brasileiros com uma
proposta combativa diante da presenca do liberalismo teoldgico apresentado através de
autores estrangeiros.

Por outro lado, para muitos protestantes, o século XX marcou o inicio de uma maior
integracdo entre igrejas de matriz reformada, que mais tarde, determinaram o estabelecimento
do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), que se constituiu oficialmente em 1948 com a
primeira Assembleia ordenada em Amsterdd, com representantes de 146 denominacdes®®.
Entre as Igrejas brasileiras, até 1964, apenas a Igreja Metodista (1942) e a Igreja Luterana

(1950) eram filiadas ao Conselho. Posteriormente as Igreja Episcopal Brasileira (1965), Igreja

“% OLSON, op. cit. p. 605.

7 A Defesa, Recife, p. 5. 20 set. 1975.

498 A Defesa, Recife, p. 5. 20 set. 1959.

9 Atualmente o Conselho Mundial de Igrejas comporta mais de 340 denominacdes espalhadas pelo mundo,
representando mais de 500 milhdes de fiéis. O atual secretério é Olav Fykse Tveit, luterano da Noruega e o
Moderador do Comité Central é Walter Altmann, luterano do Brasil.
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Pentecostal “O Brasil para Cristo” (1968) e a Igreja Cristda Reformada Latino Americana
(1973)*° aderiram ao movimento.

Para Rubem Alves, “o Conselho Mundial de Igrejas resultou dos esfor¢os de cristaos
protestantes no sentido de remediar, de alguma forma, o ‘escandalo das divisdes™*'*. Ao
analisar as “separagdes”, 0 autor refletiu sobre as divisdes denominacionais em oposi¢ao a
concepcao neotestamentéria da “Igreja enquanto o corpo de Cristo.”

Nesta discussdo, 0 CMI adotou pela confissdo “Jesus Cristo, Deus, Senhor e
Salvador.”? Em outras palavras, qualquer instituicdo protestante que reconhecesse que
“Cristo é Deus” estaria apta para integrar a organizacgao. Percebamos que a instituicdo agiu de
maneira indiferente ao modernismo teolédgico, ndo o classificando como atitude oposta a fé.
Vimos também ha pouco que os fundamentalistas ndo adotavam qualquer grau de tolerancia
com o liberalismo teoldgico, por isso, 0 CMI se tornou alvo de criticas dos protestantes

ligados a0 movimento ultraconservador como foi exposto nas paginas do jornal A Defesa:

Esse movimento constitue uma grave ameaca a Causa da Verdade, pois éle
congrega todas as doutrinas, mesmo as mais falsas e perigosas, sobre a
pessda e Obra do Filho Unico e Eterno de Deus. Pretendendo render-lhe
honra como Deus e Salvador, éste movimento solicita e recebe adesdo das
Igrejas Unidas que negam a divindade de Jesus Cristo e sua obra de

redencdo; solicita e recebe adesdo das igrejas que recusam aceitar a no¢ao

biblia de salvacdo pela fé s6 em Jesus Cristo*".

Contrarios ao ecumenismo, como atestam as palavras do jornal, os fundamentalistas
rapidamente organizaram uma ofensiva contra o0 CMI, resultando na formacdo do Concilio
Internacional de Igrejas Cristds (CIIC) em Amsterdam no ano de 1948. Quem assumiu a
presidéncia nesta fase embrionaria foi o Rev. Mclntire e, até o fim da década de 1950, o
Concilio abrangia 58 denominacdes ou associacdes de Igrejas. O quarto Congresso Plenario
do CIIC, com participacdo dos delegados oficiais das igrejas e membros constituintes, foi
dirigido no Brasil de 12 a 21 de agosto em 1958. A convocatdria do evento vinha com o0s
dizeres “Este Congresso ¢ convocado na hora critica em que o mundo se acha em confusdo e
em que os arraiais evangélicos estdo dominados pela apostasia crescente™**,

Com a pretensdo de conter o avango do CMI sobre os paises latino-americanos, em

1951 foi organizada a Alianca Latino Americana de Igrejas Cristas na cidade Sdo Paulo, com

19 REILY, Alexander Durkan. Histéria documental do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: AEST, 2003. p.
264,
“1 ALVES, Rubem. Protestantismo e repressdo. Sdo Paulo: Atica, 1979. p. 261.
412 :
Ibid,. p. 262.
13 A Defesa, Recife, p. 06. 07 jun. 1959.
414 A Defesa, Recife, p. 03. 11 mai. 1958.
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filiacdo ao CIIC. Até 1961 a instituicdo tinha realizado cinco congressos na Ameérica Latina e
ja denunciava a presenca da Igreja Catdlica Ortodoxa no rol de membros do CMI. Entre 0s
debates dos representantes da CIIC, destacava-se que o ecumenismo rondava a América
Latina**®.

Sobre as “tendéncias catolicas” da CMI, o Rev. McEwen destacou que:

[...] o Concilio Mundial tem tentado inverter a Reforma doutras maneiras.
Seus lideres se referem a Reforma como um Cisma, apesar de os proprios
reformadores terem tido muito cuidado em repudiar essa pecha. Outrossim, o
Concilio Mundial tem conservado a porta aberta para Roma. Se bem que néo
oficialmente convidada para a primeira assembleia em Amsterdam, houve

muita correspondéncia e negociagdes, visando a coopera¢do e aprovagao do
416

Vaticano no movimento ecuménico™.

Enquanto o lider religioso encarava o ecumenismo como o “inverso” das Reformas do
século XVI, Procoro Velasques Filho, um dos autores do livro Introducdo ao Protestantismo
Brasileiro, analisou que o fundamentalismo ou conservadorismo protestante ndo tinha sua
origem nas reformas religiosas. Seu argumento se constroi em torno do tratamento que o0s
primeiros reformadores davam a Biblia, eram criticos em seus estudos teoldgicos. Ja o
fundamentalismo “¢ unilateral em suas afirmacdes doutrindrias. [...] E sectario e intolerante.

»47 - Interessou-nos

Com certeza absoluta de sua vontade e um consequente exclusivismo
compreender como um mesmo acontecimento histérico, a ruptura de Lutero e as acOes
doutros reformadores, sdo postos dentro de perspectivas antagonicas e conflitantes. Oportuno
para interpretarmos a Historia mediante o prisma de Roger Chartier, a luta por representacdes

e a construcdo da realidade social*'®

, Isto significa que um mesmo evento historico pode ser
interpretado por meio de maltiplos matizes que se refletem nas lutas dos discursos.

As acusacdes contra 0 CMI que partiram do grupo fundamentalista ndo se limitaram as
controvérsias teoldgicas. Os representantes do Conselho eram incriminados constantemente
por estarem “agindo” sob os interesses de Moscou, “ativistas” do sistema comunista. Em uma
matéria publicada no periddico de responsabilidade dos fundamentalistas no Brasil, que
recebeu 0 nome de A Defesa, apontou-se a participacdo da CMI na organizacdo de um grupo

chamado Pé de Carneiro, personalizado como “organiza¢do soviética terrorista, de

5 A Defesa, Recife, p. 01. 12 ago. 1961.

418 A Defesa, Recife, p. 01. 12 fev. 1961.

“ MENDONCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précoro. Introdugédo ao protestantismo no Brasil.
Séo Paulo. Loyola, 1990. p. 130-131.

“1® CHARTIER, Roger. A histéria cultural entre préaticas e representacées. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002. p.
17.
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espionagem e contrabando”, instalado no Rio de Janeiro e que estava perseguindo os “anti-
comunistas, traficando com entorpecentes, contrabandeando e dedicando-se aos raptos™**.

Os fundamentalistas brasileiros utilizavam-se dessas acusagdes como tatica para
pressionar a Igreja Presbiteriana do Brasil a se agregar na luta contra 0 CMI. Sem embargo, a
postura oficial da IPB diante das acusacdes entre 0 CMI e o CIIC foi de manter uma posigéo

equidistante entre ambas as forcas. Diz o editorial do jornal O Puritano sobre a conjuntura:

N&o pode, pois, a Igreja Presbiteriana do Brasil ser acusada de estar
frouxamente colocada numa posicdo de neutralidade, em referéncia a
questdo doutrinaria, e muito menos de estar sob influéncia dos modernistas.
[...] Em meio de lutas que se estabelecem no cendrio mundial entre dois
concilios ecuménicos internacionais — um liberal modernista e outro
fundamentalista intransigente — (este, a nosso ver, em defesa da tese
verdadeira), colocou-se a Igreja Presbiteriana do Brasil em posicdo
equidistante, por circunstancias de ordem local*®.

Para Rubem Alves, apesar da aparéncia de “neutralidade” ou “equidistancia”, a IPB se
posicionou ao lado dos fundamentalistas na medida em que corroborou com a tese que o0 CMI
era uma organizacdo liberal modernista e que o CIIC estava em favor da verdade. Tanto o
Concilio fundamentalista como a IPB, chegaram a compartilhar inimigos comuns: teologia
liberal, comunismo e ecumenismo*?.

Como vimos anteriormente com a criacdo do CIIC, o movimento fundamentalista ndo
ficou circunscrito apenas nos limites estadunidenses, desembarcando inclusive no Oriente. No
Brasil ndo foi diferente, mediante as operacdes dos reverendos Mclntire, Jerdnimo Gueiros e
Israel Gueiros se constituiu o Movimento Fundamentalista no pais. Bem como o
desenvolvimento da corrente nos EUA, a implantacdo ndo se deu sem conflitos, troca de

acusacdes e cismas institucionais.

4.2. A receptividade dos discursos fundamentalistas entre as liderancas

presbiterianas

O movimento fundamentalista no Brasil teve como seu principal personagem o Rev.
Israel Antdnio Furtado Gueiros e como endereco inicial a capital pernambucana. Filho do

Rev. Antonio de Carvalho Silva Gueiros e Maria de Nazareth Duarte Furtado Gueiros, o

19 A Defesa, Recife, p. 03. 11 mai. 1958.
#2090 Puritano, Rio de Janeiro. 25 jul. 1951.
2L ALVES, op. cit., p. 263.



137

religioso nasceu em Garanhuns em 1907. Ingressou no Seminario Presbiteriano do Norte em
1929, mesmo contra a vontade da Congregacdo dos Professores, em virtude de ndo possuir o
diploma do curso ginasial na época. Serviu como pastor em pequenas igrejas interioranas de
Gameleira e Jatoba, quando em novembro de 1931 recebeu o convite para pastorear a Igreja
Presbiteriana do Recife, permanecendo como lider por mais de 45 anos.

O Reuv. Israel Gueiros ingressou na Faculdade de Medicina do Recife em 1936. Em uma
biografia dirigida por Marcilio Reinaux, genro do pastor, foi destacado que a opgéo pelo curso
ocorreu por meio das lutas ideol6gicas entre a tendéncia direitista do Partido Integralista e o

marxismo do Partido Comunista*??

. Acreditava-se que quando um desses polos assumisse 0
poder dominante, a liberdade religiosa para os evangélicos seria negada, entdo, seria
necessario exercer uma profissao liberal lhe daria o aporte financeiro e a possibilidade de
custear projetos eclesiasticos. Concluiu seus estudos em 1942, na conjuntura da Segunda
Guerra Mundial.

Um segundo personagem que se destacou na adog¢éo dos discursos fundamentalistas no
Brasil foi o Rev. Jer6nimo de Carvalho Silva Gueiros (1880 — 1953), tio de Israel Gueiros,
conhecido como o fundador da Igreja Presbiteriana da Boa Vista (IPBV). Em 13 de agosto de
1951, ao receber a maior lideranca do CIIC, o Rev. Mclntire, Jerdbnimo Gueiros destacou que

o fundamentalismo era:

O movimento de reacdo que se vem operando, nos Estados Unidos, sob a
inspiracdo da Biblia contra a tentativa modernista de pér em julgo desigual
os cristdos fundamentalistas ou ortodoxos e os infiéis ou modernistas,

coincide exatamente com a reacdo que venho promovendo, com muitos de

meus colegas no Brasil, vai para meio século*?,

A fala direcionada a MclIntire nos indica que o aparecimento do discurso
antiprogressista entre os presbiterianos esteva presente no Brasil antes mesmo da chegada do
missionario Richard Shaull, grande responsavel pela renovacdo teolégica dos anos 1950. A
manifestacdo do reverendo da IPBV foi concebida como um “apelo” para a insercdo das
igrejas evangélicas brasileiras no Concilio Internacional de Igrejas Cristas.

Em 1952, chegou ao Recife o capitdo Edgar Bundy, integrante da Forca Aérea dos
Estados Unidos e patrocinado pelo concilio fundamentalista, que acompanhado pelo Rev.

Israel Gueiros denunciou aos protestantes brasileiros o aproveitamento do modernismo pelos

22 REINAUX, Marcilio. Israel Gueiros: Vida e Obra Missionaria. Recife: Comunigraf Editora, 2007. p. 55.
28 GUEIROQS, Israel. Projecdes de Minha Vida: letras, histérias e controvérsias (1901-1951). Recife: 1951. p.
138.
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comunistas, para inflamar o povo a partir das liderancas religiosas***. Observamos como o
campo teoldgico também estava sujeito as condicBes exigidas da chamada Guerra Fria. Ou
seja, para os partidarios da corrente os termos modernismo teol6gico e 0 comunismo eram
representados como sindnimos ou causa-consequéncia. Contextualizando o cenério politico
brasileiro, em 07 de maio de 1947, o Partido Comunista Brasileiro (PCB) tinha o seu registro
pelo Tribunal Superior Eleitoral cancelado, acusado de estar a servico da Unido Soviética e
que, em caso de conflitos, seus militantes estariam em favor das nac¢des socialistas.

Sem embargo, em relatério da Comissdo Executiva reunida em Jacarepagua em 1950, o
Rev. Natanael Cortez, Presidente do Supremo Concilio da IPB, externou sua apreensdo
quanto a viabilidade de aproximar a IPB do Concilio Internacional de Igrejas Cristds que era

considerado “extremista” pelo reverendo. Para o religioso:

A visita do rev. dr. Carl Mclintire, do Concilio Internacional de Igrejas
Cristds, inflamara os &nimos de alguns dos nossos companheiros de
ministério, sendo, dentre eles, 0 mais contaminado o rev. dr. Israel Gueiros.
A este prezado colega, encontrei muito exaltado, dando por consumada a
nossa filiacdo ao Concilio Mundial de Igrejas que, para o rev. Mclntire e
para o Dr. Gueiros, seria um foco de modernismo teoldgico a ser
transplantado para o Brasil. Tratei do assunto cordialmente, chegando a
conclusdo que o bom senso e o amor a nossa Igreja aconselham: nos, da
Igreja Crista Presbiteriana do Brasil, ndo queremos as ideias modernistas do
Concilio Mundial de Igrejas, se é que ele as tém, nem também queremos
transplantar para o seio da nossa Igreja no Brasil as divergéncias que o rev.

dr. Carl Mclintire alimenta com ou sem raz&o para com o referido concilio*?.

Sobre o Rev. Israel Gueiros, retratado como “muito exaltado” diante da influéncia do
Rev. Mclntire, observou-se que este compunha o quadro de docentes do SPN, chegando a
ocupar o cargo de Reitor no ano de 1949. José Roberto de Souza acentuou que até o final da
década de 1940, o controle administrativo dos seminarios presbiterianos do Norte e do Sul era
de responsabilidade do Supremo Concilio da IPB, pelos sinodos e missdes oriundas dos EUA.
Segundo o autor, ambas poderiam indicar docentes e eram responsaveis também pelo sustento

das instituicdes*?°.

“2% Diario de Pernambuco, Recife. 29 fev. 1952. p. 3.

%25 O Puritano, Rio de Janeiro. 25 jan. 1950. p. 1.

26 SOUZA, José Roberto de. “Ontem, Simonton. Hoje, Mclntire”: o surgimento e o desenvolvimento da
Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil na cidade do Recife (1956-1995). Tese de doutoramento em
Ciéncias da Religido, PPG de Ciéncias da Religido da Universidade Catdlica de Pernambuco, 2019. p. 109.
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Figura 7: Rev. Israel Gueiros e Rev. Carl Mc Intire em Colligswood, New Jersey
Fonte: REINAUX, Marcilio. Israel Gueiros: Vida e Obra Missionaria. Recife: Comunigraf Editora, 2007. p. 216.

Nos seminarios presbiterianos encontravamos a presenca da Congregacdo dos
Professores, responsavel pelo controle e funcionalidade interna, monitorada por uma Diretoria
formada por delegados de Sinodos. No transcorrer da década de 1950, a responsabilidade de
indicar professores se tornou uma atividade reservada ao SC/IPB, por peticdo da prépria
Congregacéo de Professores.

A mudanca no padrdo de indicacdo de docente para o seminario desagradou o Rev.
Israel Gueiros. Naquela circunstancia, a justificativa para o seu descontentamento se deu
porque o religioso era o lider do seu presbitério e sinodo. A alteracdo no regimento implicava
em uma incerteza quanto a sua permanéncia no cargo de professor. Essa decisdo da
Congregacdo dos Professores foi ratificada em 16 de junho de 1950, a proporcdo que 0s
docentes renunciaram 0s seus mandatos com intento de transferir ao Supremo Concilio a
responsabilidade de recrutamento de docentes*?’.

Acumulando polémicas, o Rev. Israel Gueiros também entrou em zona de conflito com
0 Rev. Alexander Reese, Reitor do SPN no ano de 1950. Em um relatério com 18 paginas

conduzido ao SC/IPB, o Rev. Reese acusou Gueiros de provocar varias tensdes no seminario

21 1bid., p. 115.
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como consequéncia de seu convite para que Mcintire palestrasse no Recife em 1949. No
documento, destacou-se que “durante este ultimo ano, no qual participava da vida intima do
Seminério, meu espirito se tem angustiado a vista do rumo em que vado 0s acontecimentos,
desde a visita de Mr. MclIntire”*%.

A situacdo comecava a se tornar insustentavel quanto a permanéncia de Israel Gueiros
no SPN. Ainda no conflito entre o Rev. Israel Gueiros e Rev. Reese, 0 pastor fundamentalista
foi acusado de “ouvi o Dr. Israel Gueiros dizer que do seu pulpito, com gesto e convicgao:
‘Eu [Reese] sou mais intolerante que dr. MclIntire”*?°. Apés uma reunido do SC/IPB em 1950,
0 Rev. Gueiros deixou de ser professor do Seminario, resultando na renuncia do pastor que
adquiriu uma gratificacdo pelos servigos prestados em virtude dos mais de 15 anos de
docéncia naquele seminario.

Entre as resolucdes adotadas pelo SC/IPB de 1950, destacaram-se as seguintes
diretrizes: “registrar seu sincero agradecimento ao Rev. Dr. Israel Gueiros pela colaboracao
desinteressada que prestou ao Seminario em dias dificeis e espinhosos quando nem mesmo
remuneracdo dos seus servicos se lhe pagava™*®. A titulo de gratificacdo, foi oferecida uma
quantia de Cr$ 20.000,00 (vinte mil cruzeiros).

Ainda que estivesse afastado das dindmicas internas do SPN, Israel Gueiros seguiu as
trilhas do Rev. Mclntire, incumbindo-se de denunciar qualquer presenca do modernismo
teoldgico no campo presbiteriano. Acusou o Seminario de Recife de estar sob o controle de

tedlogos liberais, como pode ser notado no documento, onde se destaca que:

Em 1952, um professor do Seminario do Norte ensinou um tipo de
EVOLUCIONISMO, em que afirmava que ndo fomos creados pela mao de
DEUS diretamente, como nos ensina a Biblia, mas que viemos de um
Tronco que se aperfeicoou, dando entdo lugar a espécie humana. [...] Um
pastor do sul visitou em 1952 o Seminario e fez uma palestra tentando
provar que a Biblia ndo é a Palavra de Deus, mas que apenas contem a
palavra de Deus. Estavam presentes dois dos professores do Seminario que
ouviram a palestra, havendo discussdo entre o referido pastor e o0s
estudantes. Os professores presentes nada disseram, tendo sido silenciados
o0s estudantes com a argumentacdo do ilustre visitante. Depois da saida do
preletor, os alunos interpelaram os mestres sdbre a razdo porque nao
ajudaram os estudantes na defeza, tendo recebido a resposta de que ndo o
fizeram porque ndo havia tempo, em vista do preletor ter de ir pregar em
outra Igreja. [..] a tais fatos temos que chamar, perfeitamente,

envenenamento da mente dos jovens seminaristas — é minar-lhes a fé*.

28 GUEIROS, Israel Furtado. Perseguido mas ndo desamparado. Recife: 1956. p. 27.
429 :
Ibid., p. 27
% O Puritano. Rio de Janeiro. 10 out. 1950 p. 3.
1 GUEIROS, Israel Furtado. Perseguido mas ndo desamparado. Recife: 1956. p. 48.
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Entre as polémicas que orbitam em torno da biografia do Rev. Israel Gueiros,
encontrou-se a acusagao de “heresia” direcionada ao Rev. Hershey Julien, oriundo da Central
Brasil Mission, a quem o lider fundamentalista acusou de compartilhar ideias evolucionistas.
O Rev. Julien chegou ao SPN no ano de 1952 para assumir o cargo de bibliotecario®?. A
linha entre o que era reputado como “ortodoxia” e “liberalismo/modernismo” era muito ténue
para a lideranca presbiteriana. Por defender que a alma ndo poderia existir separada do corpo
da ressurreicdo, o pastor foi desligado do quadro de professores e devolvido para a Missao*®.
Em diferentes oportunidades, o caso Julien foi utilizado pelos correligiondrios do
fundamentalismo para inabilitar o ensino disposto no seminario.

As ofensivas de Israel Gueiros com relacdo ao Seminario Presbiteriano do Norte, com o
passar de alguns anos, foram se convertendo em sua defesa para a organizacdo de uma nova
instituicdo de ensino religioso. O reverendo acusava o SPN de ser controlado pelos programas
de missdes estrangeiras que se apresentavam a favor do Conselho Mundial de Igrejas.
Sustentava que “muitos pastores brasileiros do Norte perderam a confianga no Seminario e
também que meus colegas, pastores-companheiros, do meu Presbitério e Sinodo pediram-me
para fundar um novo Seminario®*%*.

Agora com o intento de organizar uma nova instituicdo de ensino teoldgico, 0 Rev.
Israel Gueiros viajou aos Estados Unidos com o proposito de arrecadar US$ 25.000 para a
edificacdo do prédio do seminario. Declarava o reverendo que “o nosso propoésito de fundar
um Seminario, foi mesmo o reflexo da nossa falta de confianca no nosso velho e querido
Seminario”**. Essa proposicdo do reverendo Gueiros iniciou mais um periodo de tens&o entre
0 antigo professor e a Direcdo do SPN, sucedendo a uma das maiores crises no
presbiterianismo brasileiro. Sem embargo, a constituicdo da IPB determinava que fosse
competéncia exclusiva do Supremo Concilio a abertura de novas instituigcdes.

Empenhados em preservar a reputacdo do SPN, a Congregacdo dos Professores rebateu
os argumentos de Israel Gueiros. Os seus membros alegaram que a diretoria da instituicdo era
representada por sete presbitérios do norte e apenas dois missionarios estrangeiros integravam
0 quadro. Acentuava-se que todos os cargos estavam em posse de brasileiros e que 0s

investimentos financeiros das missdes ndo eram majoritarios quanto ao funcionamento da

2 SOUZA, José Roberto de. “Ontem, Simonton. Hoje, McIntire”: 0 surgimento e o desenvolvimento da
Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil na cidade do Recife (1956-1995). Tese de doutoramento em
Ciéncias da Religido, PPG de Ciéncias da Religido da Universidade Catdlica de Pernambuco, 2019. p. 119.

% bid., p. 122.

¥ GUEIROS, op. cit., p. 32.

¥ GUEIROS, op. cit., p. 60.
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instituicdo. Por altimo, os professores teriam adotado o posicionamento do SC/IPB de
manutencdo de uma equidistancia entre os concilios mundiais protestantes*®.

Diante das investidas do Rev. lIsrael Gueiros contra o SPN, o Presbitério de
Pernambuco, presidido na época pelo Rev. Vitor Péster, deliberou pela convocacdo do pastor
na tentativa de uma possivel retratacdo e a desisténcia da ideia de abertura de um seminario. A
convocagdo ocorreu em maio de 1956, com a justificativa de que o “Rev. Dr. Israel Gueiros,
membro deste Presbitério, tem desenvolvido atividades contrarias a instituicbes, pastores e
contra a prépria Igreja Presbiteriana do Brasil, em movimentos nacionais e no estrangeiro™**'.

As acusacdes foram registradas da seguinte maneira:

1) Acusagdes graves contra pastores que ndo apoiam o movimento liderado
por Carl Mclntire; 2) Utilizagdo da autoridade que os cargos eclesiasticos Ihe
conferem para atentar ostensivamente contra a unidade da Igreja, concitando
ao cisma; 3) Uso do nome de Concilios e Ministros da Igreja Presbiteriana
do Brasil para uma campanha financeira nos Estados Unidos com a
finalidade de angariar meios para organizar e manter um novo Seminario
Teoldgico no Recife; 4) AcusacOes graves contra o Seminario Presbiteriano
do Norte para justificar a existéncia do novo Seminario; 5) Declara¢bes de
ter sido forcado a renunciar ao professorado do Seminario por combater o
modernismo dentro da denominag&o*®,

Para o reverendo Gueiros, a posicdo da IPB quanto a equidistancia em relacdo ao CMl e
ao CIIC representava uma postura de tolerancia a respeito dos “modernistas teoldgicos”.
Diante deste angulo, recusar a influéncia do Concilio Fundamentalista nas comunidades
presbiterianas significava tornar vencedora a tendéncia progressista.

O Rev. Israel Gueiros se defendeu das acusacOes relatando que 0s ministros
presbiterianos sempre dispuseram de liberdade absoluta de agirem em cooperagdo com outras
denominacg@es. Prosseguiu indagando a planificacdo das atividades de trabalho e da formacéo
intelectual de seminarista presenciada na IPB, tratando-a como uma “ditadura fascista”. Para
0 pastor, na Constituicdo da Igreja ndo ha nenhum veto para que uma lideranca presbiteriana
colaborasse com as organizacGes eclesiasticas, justificando sua aproximacdo com o CIIC e
abertura do novo seminario.

Mediante o prosseguimento do caso, pautado em mdaltiplas trocas de acusacdes pelas

partes, o Tribunal do Presbitério de Pernambuco julgou oportuno declarar culpado o Rev.

% SOUZA, José Roberto de. “Ontem, Simonton. Hoje, McIntire”: 0 surgimento e o desenvolvimento da
Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil na cidade do Recife (1956-1995). Tese de doutoramento em
Ciéncias da Religido, PPG de Ciéncias da Religido da Universidade Catdlica de Pernambuco, 2019. p. 130.

*" GUEIROS, Israel Furtado. Perseguido mas ndo desamparado. Recife: 1956. p. 63.

%8 bid,. p. 64.
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Israel Gueiros das cinco acusagfes apresentadas na convocatéria. O parecer, em julho de
1956, foi publicado com o Rev. José Martins Pereira representando a presidéncia do
presbitério. A penalidade cabivel no processo deveria ser adiada por dez dias e o pastor

acusado deveria tomar as seguintes providéncias:

a) que dentro do prazo acima estabelecido, desfaca todas as suas ligacGes e
compromissos com o Concilio Internacional de Igrejas Cristds. b) que
renuncie clara e terminantemente do novo Seminario, bem como de qualquer
outra instituicdo de educacéo teoldgica. ¢) que se desligue de toda e qualquer
atividade junto a Faith Biblical Mission Inc. d) que dora em diante abandone
0s métodos extra-legais de combate ao modernismo teoldgico, assim como
aos Ministros, Concilios e InstituicGes da Igreja Presbiteriana do Brasil. €)
que providencie imediatamente as necessarias medidas para reformar os
estatutos da Igreja presbiteriana do Recife, nos moldes estabelecidos pela
Constituicdo da Igreja Presbiteriana do Brasil. f) que em sinal de submissao
a este Presbitério e acatamento a presente resolugdo declare e subscreva do
préprio punho esta submissdo e acatamento, nas duas copias anexas deste
documento, no espaco em branco, devolvendo-se a este Tribunal no prazo
estabelecido na resolucdo n°1**,

Para Israel Gueiros, o Presbitério ndo poderia denuncia-lo e julga-lo ao mesmo tempo,
com a conclusdo que o departamento “de denunciante, passou a juiz; 0 acusado permaneceu 0
mesmo”**°. Com relacdo as exigéncias, o reverendo convocou para que a IPB, dentro do prazo
de 10 dias desfaca qualquer alianga com o CMI; retire todos os modernistas dos seminarios
presbiterianos; receba apenas missionarios financiados por missbes fundamentalistas;
liberdade para denunciar te6logos liberais e uma profunda reforma constitucional**".

Com isso, Israel Gueiros ndo se achava isolado diante do cerco imposto pelo presbitério.
Mesmo ndo interferindo na decisdo conciliar, o conselho da Igreja Presbiteriana do Recife,
formado pelos demais presbiteros, ratificava o posicionamento do reverendo, questionando 0s
tramites de julgamento impostos pelo Presbitério de Pernambuco. Reunidos no dia 27 de julho
de 1956, sob a presidéncia do presbitero José Lucio Torres Galindo, apos a leitura da carta
dirigida pelo presbitério, comunicando haver adiado por dez dias a lavratura da pena a ser
dada a Israel Gueiros, resolveu o conselho por unanimidade “renunciar a jurisdi¢ao da Igreja
Presbiteriana do Brasil, designando o Presbitero Dr. Ebenezer Gueiros para redigir a

resolucdo do conselho como mensagem a ser enviada & assembleia para homologagéo™**2.

%9 1bid,. p. 80.
9 Ibid,. p. 08.
“! Ibid,. p. 82.
2 Livro de Atas da Igreja Presbiteriana do Recife — Sessdo da Igreja (Jan. 1952- Dez. 1963).
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Em 30 de julho de 1956, organizou-se uma Assembleia Extraordindria, com a
participacdo direta dos 220 membros presentes da Igreja Presbiteriana do Recife, para votar a
proposicdo de abertura de nova denominacdo. Ao término, foram 147 votos favoraveis ao
Rev. Israel Gueiros, o que confirmava naquele momento a institucionalizagdo do movimento
fundamentalista no Brasil.

Visto que também ndo houve qualquer retratacdo por parte do acusado, o Tribunal do
Presbitério aplicou a pena de afastamento dos oficios do Rev. Israel Gueiros no dia 1° de
agosto de 1956. O Presbitério de Pernambuco, tendo o interesse de manter a Igreja
Presbiteriana do Recife (IPR) sob a jurisdicdo da IPB, convocou seus membros para uma
reunido no pavilhdo da Igreja Presbiteriana da Boa Vista (IPBV) em 05 de agosto do mesmo
ano, com o objetivo de analisar uma imediata reorganizacdo. Ao tomar conhecimento desta
articulacdo, o conselho da Igreja local publicou a orientacdo de que 0s “membros desta Igreja
que ndo tem apoio do Conselho da Igreja, de vez que esta Igreja € pessoa juridica autbnoma e
constitui a sua linha histérica™***,

Em 14 de agosto de 1956 o Tribunal do Presbitério, apds examinar o recurso de
apelacdo interposto pelo Rev. Gueiros, resolveu depor o acusado do oficio de ministro da
Igreja Presbiteriana do Brasil e “exclui-lo da comunhéo da Igreja”. O ato foi em consequéncia
de ndo se submeter a pena de afastamento aplicada, incitar e promover um cisma, inaugurar
UM NOVo Semindrio e anunciar que ndo se afastaria do pastoreio da IP do Recife®**.

A renuincia da primeira organizacao presbiteriana no Estado de Pernambuco a jurisdicao
da IPB implicava em uma intricada derrota para os interesses do Presbitério. Apds o cisma,
Pernambuco contava com duas igrejas presbiterianas com o mesmo nome, estando a Igreja do
Cais Jose Mariano (Recife) subordinada ao Rev. Israel Gueiros, enquanto os dissidentes, que
ndo apoiaram a causa fundamentalista, reuniam-se na IPBV. Diante da existéncia das duas
instituicbes, o conselho da Igreja Fundamentalista propde uma publicacdo no Diario Oficial
do Estado para esclarecimento ao publico, a fim de salvaguardar os direitos daquela

comunidade. De tal modo, langou-se a seguinte nota:

A Igreja Presbiteriana do Recife, vem de publico declarar que é uma
comunidade religiosa devidamente inscrita no Registro Plblico de Pessoas
Juridicas desta Capital, com sede e domicilio na Rua Dr. José Mariano 186,
tendo como Presidente do seu Conselho e Pastor o Reverendo Dr. Israel

443

Livro de Atas da Igreja Presbiteriana do Recife — Sessdo da Igreja (Jan. 1952- Dez. 1963).
GUEIROS, Israel Furtado. Perseguido mas nao desamparado. Recife: 1956. p. 96.
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Furtado Gueiros e que é indevido o uso legitimo e histérico nome por

qualquer grupo de pessdas sociedades ou Igrejas*.

Nesse momento, a disputa entre o conselho da IP do Recife, liderado por Israel Gueiros,
com o Presbitério de Pernambuco ganhou as paginas da imprensa pernambucana. O imbroéglio
orbitou em torno de quem seria a “verdadeira” Igreja Presbiteriana do Recife, ou seja, iniciou-
se uma ampla discussao acerca de uma historicidade como forma de legitimagéo da igreja. O
Presbitério, acusando o conselho de insubordinacéo, reagiu lancando uma nota no Diario de

Pernambuco, com afirmagdes de que:

Este Concilio, ora reunido nesta capital, tomando conhecimento das
publicaces feitas nos jornais da cidade e no Diario Oficial do Estado, no dia
13 do corrente, a respeito da IGREJA PRESBITERIANA DO RECIFE,
sente-se no amargurado dever de, em defesa do bom nome da Igreja
Presbiteriana do Brasil, esclarecer a opinido publica s6bre o assunto,
declarando o seguinte: 1) que a publicacdo em causa carece de fundamento
uma vez que esta assinada por um ex-pastor da Igreja Presbiteriana do
Brasil, dr. Israel Furtado Gueiros, despojado do ministério evangélico por
esse Preshitério, em processo ordinario e que, a despeito de ter sido julgado e
condenado, éste ex-ministro continua usurpando as honras, os titulos e
autoridade que Ihes foram cassados, de acordo com nossas leis eclesiasticas.
2) que de acordo com os votos de fidelidade a Igreja Presbiteriana do Brasil,
quebrados por éste ex-ministro e ainda de acordo com a constituicdo que
ajudou a elaborar e subscreveu, todo patriménio histérico, moral e material
da IGREJA PRESBITERIANA DO RECIFE, pertencem aos membros desta
Igreja que permanecem fiéis a Igreja Presbiteriana do Brasil, e que todavia, 0
dr. Israel Furtado Gueiros e o0s membros dissidentes da Igreja,
indevidamente, retém em seu poder, pretextando que ndo reformaram os
estatutos da Igreja, ainda que a isto estivessem obrigados pela Constituicao
que aceitaram desde a sua promulgacdo em 20 de julho de 1950. 3) que a
parte fiel a Igreja Presbiteriana do Brasil é a legitima continuadora das
tradicBes e histéria da IGREJA PRESBITERIANA DO RECIFE e a esta
parte cabe o direito de, em qualquer tempo, reivindicar a posse dos bens
indebitamente retidos pelo grupo dissidente liderado pelo Israel Furtado
Gueiros. 4) e que, finalmente, este Concilio declara que estava no firme
propésito de ndo trazer ao dominio puablico os lamentaveis fatos que
consternaram a familia presbiteriana, culminando com a deposicdo daquele
ministro; e que se hoje quebra o seu propésito o faz obrigado pela

necessidade de responder as referidas publicacdes**.

Uma das questdes levantadas pela nota foi com relacdo aos bens da IP do Recife e quem
deveria té-los por direito. Por romper com a jurisdicdo da IPB, o Presbitério entendia que
aquele patrimdnio, localizado no Cais José Mariano (area central do Recife), deveria

permanecer sob o controle dos dissidentes, mantenedores da tradicdo presbiteriana. O

** Diério Oficial do Estado de Pernambuco, Recife. 13 jan. 1957.
8 Diario de Pernambuco, Recife. 27 jan. 1957.
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Presbitério do Norte, abrangedor das primeiras igrejas fundamentalistas do pais, também
respondeu as acusagdes levantadas pelo Presbitério de Pernambuco, por meio da imprensa.
Referia-se ao grupo de dissidentes alocados na IPBV como “a pretensa Igreja Presbiteriana do
Recife.”

Os partidarios do movimento fundamentalista acusaram a IPB de transformar a
“democracia presbiteriana em totalitarismo.” A nota ainda ratificava que a Igreja Presbiteriana
do Recife tinha tais poderes para administrar seus bens e dispor deles, conforme interesse de
seus membros. E por fim, voltou a atacar o grupo de dezenove (19) dissidentes que se
reuniam noutra Igreja com utilizando o mesmo nome. O pronunciamento na imprensa

destacou que:

Verificando que ndo podia apoderar-se dos bens da Igreja Presbiteriana do
Recife para forca-la a voltar ao seu seio ou vingar-se dela deixando-a
desabrigada e sem vintém nos bancos, descarrega todo o seu despeito em
cima desta Igreja e do seu pastor, chamando-lhes, a ele, de ex-ministro,
ministro deposto, etc; e a ela de grupo dissidente, quando os dissidentes sdo
0s 19 que formam a pretensa Igreja Presbiteriana do Recife e ndo a maioria
esmagadora que constitue a LEGITIMA IGREJA PRESBITERIANA DO
RECIFE, pastoreada pelo Rev. Israel Furtado Gueiros e localizada a rua José
Mariano 186, a qual pertencem legalmente esse nome e todos os bens e
propriedades por ela usados e usufruidos*’ (.

Originava-se a discussdao em torno de quem representaria “o legado historico” de John
Rockwell Smith na cidade do Recife. A renincia a jurisdicdo ocasionou ndo s6 um cisma na
IP do Recife como também dentro do presbiterianismo brasileiro. Mais tarde, o grupo
dissidente se deslocou para Rua das Creoulas (Recife) com o nome Primeira Igreja
Presbiteriana do Recife. A presenca do termo “primeira” nos indica como eram importantes as
controvérsias em torno da identidade historica da instituicdo. Atualmente, as duas igrejas
comemoram aniversario na mesma data e compartilham a mesma historicidade quanto ao
processo de organizacdo datado no ano de 1878. Quando completaram 130 anos, no ano de
2008, os conselhos das duas igrejas concordaram em unificar as celebracbes de aniversario
em um importante acontecimento de reaproximacao.

Cabe lembrar que as atividades dos ministros presbiterianos sdo superintendidas pelo
Presbitério. Observa-se que um presbitero docente (reverendo), pela lei maior da IPB,
constitui-se como membro de um Presbitério, ndo de determinada igreja local. Percebemos

também que as dendncias levantadas pelo Sr. Gueiros séo por demais acentuadas e excessivas.

*’ Diario de Pernambuco, Recife. 08 fev. 1957. p. 14.
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Qualquer docente que abordasse sistemas teoldgicos oriundos da neo-ortodoxia poderia cair
no “rétulo de modernista”. Neste prisma, tornou-se importante a observacdo de Antdnio
Mendonca Gouvéa de que o fundamentalismo “nao favorece a reflexdo teologica. A fé ja esta
cristalizada na reta doutrina. Nao favorece projetos nem gera utopias porque a leitura da

Biblia j& esta cheia. E um dogmatismo escoléstico autoritario e ultraconservador**.

4.3. A consolidagdo e expansdo do Movimento Fundamentalista no Brasil e o

anticomunismo como cultura politica

Através de uma lideranca de perfil carismética e polemista, o Rev. Israel Gueiros tornou
0 Movimento Fundamentalista notavel ndo s6 na cidade do Recife, mas no campo
presbiteriano brasileiro. Apds a rentncia da IP do Recife a jurisdicdo da IPB, estruturou-se o
Presbitério do Norte, fundado naquela instituicdo em 21 de setembro de 1956.

Segundo relatorio conciliar, nos primeiros anos as igrejas fundamentalistas contavam
com um rol de 2.800 membros. O recente presbitério também votou pela filiagdo da Igreja
Presbiteriana Fundamentalista do Brasil ao Concilio Internacional de Igrejas Cristas,
contrapondo o “contestado” principio de equidistancia da IPB. Até 1962, o Presbitério do
Norte contava com as Igreja Presbiteriana do Recife, IPF Ibura, IPF Engenho do Meio, IPF
Prado, IPF Garanhuns, IPF Bayeux (Paraiba), IPF Abreu e Lima, IPF Casa Amarela, IPF do
Fama (PE), IPF. do Neves (PE), IPF Gameleira, IPF Sdo Bento do Sapucai e outras
congregacdes™®. Um dado interessante é que mesmo atuando na fase embrionaria e sendo a
mais representativa do movimento, a Igreja Presbiteriana do Recife ndo acrescentou o termo
fundamentalista em seu nome.

O fundamentalismo continuou o0 seu processo de expansdo com a chegada aos Estados
do Maranhdo (IPF. de Imperatriz), Pard (IPF. de Belém), Paraiba (IPF. de Bayeux; Campina
Grande e Tavares), Ronddnia (IPF. de Porto Velho; Ji-Parand e Guajara-mirim) e Sdo Paulo
(IPF. de Limeira; Sdo Bernardo e Sdo Bento do Sapucai). Ultrapassava o nimero de trinta

450

igrejas e congregacdes . Israel Gueiros disseminou a organizacdo para além do Brasil,

“8 MENDONCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précoro. Introdugdo ao protestantismo no Brasil.
Séao Paulo. Loyola, 1990. p. 142.

9 A Defesa, Recife. 28 fev. 1962. p. 03.

*% De acordo com a Constituigdo da IPB, uma Congregacgio ou “Ponto de Pregacdo” se distingue de uma Igreja
por ndo possuir “tamanho suficiente” ¢ “maturidade comunitaria”. Essa organizagdo ndo possui governo proprio,
antes, estd vinculada a um orcamento de uma Igreja-mae”, Presbitério ou receber recursos de Juntas Missionais.
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visitando todos 0s continentes, com presenca em eventos em mais de 80 paises*'. Em uma
Unica viagem aos Estados Unidos, no ano de 1946, chegou a visitar mais de trezentas cidades,
configurando-se naquele momento, como uma das principais liderancas do CIIC e assumindo
0 posto de Vice-Presidente e rotineiramente posando ao lado do Rev. Carl Mclintire. O
religioso também assumiu a Presidéncia da Alianca Latino Americana de Igrejas Cristas
(ALADIC).

Apesar de excomungado da Igreja Presbiteriana do Brasil, o Rev. Israel Gueiros ndo
deixava de acompanhar as atividades do Seminario Presbiteriano do Norte para denunciar
qualquer atividade que se inclinasse dentro do rétulo “modernista”. No segundo semestre de
1964, foi organizado um evento na instituicdo com o objetivo de despertamento de “vocagdes
ministeriais” entre discentes. Rapidamente os fundamentalistas denunciaram o acontecimento
com a matéria, que tinha o titulo de Ecumenismo no Seminario Presbiteriano do Norte. Na

reportagem se destacou que:

Foram entoados hinos de acordo com a terminologia romanesca. Também
foi cantado nossos hinos [...] em ritmo de bossa nova, 0 que jamais ninguém
viu e ouviu, mas que no Seminario do Norte foi aceito, ndo importando o
sacrilégio. Alguém deitou uma falacdo para fazer uma apologia a Virgem
Maria. Finalmente uma indigesta e repugnante salada imposta aos presentes
por uma Diretoria que vem arrastando aquela ilustre e tradicional Casa de
Profetas a uma situacdo de anarquia e descredito. Alguns se conformaram e
aceitaram a babélica programacédo por ndo terem para quem apelar. Outros
acharam tudo muito bom e aplaudiram a mixérdia fazendo céro com os
corpos docente e discente do Seminario, hoje proveitosamente relacionados

com mestres de marxismo, ecumenistas e modernistas**2.

Ser fundamentalista era estar sempre em vigilancia e pronto para denunciar qualquer
suspeicdo da triade: modernismo, ecumenismo e comunismo. A masica dentro dos templos
fundamentalistas era executada exclusivamente pelo instrumento 6rgdo, justificando a
perplexidade do autor da matéria com a presenca do ritmo de bossa nova em um evento
religioso. Ndo obstante, para o pesquisador José Roberto, as taticas utilizadas pelo Rev. Israel
Gueiros, objetivando debilitar a entrada de novos seminaristas no SPN, ndo alcancou o
objetivo esperado. Ainda que contassem com o Seminario Teol6gico do Brasil, alguns

pastores fundamentalistas optavam por se bacharelar no SPN*>3,

1 REINAUX, Marcilio. Israel Gueiros: Vida e Obra Missionaria. Recife: Comunigraf Editora, 2007. p. 178.
2 A Defesa, Recife. 24 dez. 1964. p. 8.

% SOUZA, José Roberto de. “Ontem, Simonton. Hoje, McIntire”: o surgimento e o desenvolvimento da
Igreja Presbiteriana Fundamentalista do Brasil na cidade do Recife (1956-1995). Tese de doutoramento em
Ciéncias da Religido, PPG de Ciéncias da Religido da Universidade Catdlica de Pernambuco, 2019. p. 161.
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Desejo antigo do Rev. Israel Gueiros, o Seminario Teoldgico do Brasil foi fundado em
11 de agosto de 1956 para servir de concorréncia para 0 Seminario Presbiteriano do Norte,
classificado como corrompido pelo modernismo teoldgico no discurso fundamentalista como
atestam os documentos. A instituicdo operou com suas atividades na Av. Caxanga, zona oeste
do Recife, iniciando as atividades com seis docentes e chegando a trinta e cinco discentes em
marc¢o de 1957.

A cerim0nia da primeira turma de graduados do curso ministerial, que contava com seis
alunos, ocorreu na IP do Recife em novembro de 1959. Na ocasido, o Reitor do Seminario
Rev. Israel Gueiros ‘“convocou os diplomados para combater o modernismo teologico
infiltrado nas igrejas evangélicas™***. E importante observar que do seminario fundamentalista
sairam pastores para a IPFB, IPB, Igrejas Batistas, Congregacionais e Pentecostais. Logo,
devemos compreender que as praticas fundamentalistas ndo se limitaram ao ambiente

presbiteriano.

S

Figura 8: Seminario Teol6gico do Brasil
Fonte: A Defesa, Recife. 20 jan. 1957. p. 01.

Além da educacéo teoldgica, os fundamentalistas também investiram em acdes sociais.
Em 1951*° foi fundado o Orfanato Presbiteriano Dr. Porfirio de Andrade, com o propésito de
assistir criancas abandonadas. Instalado primeiramente no Recife, a instituicdo tinha a
capacidade para abrigar até 35 criancas de ambos 0s sexos. A participacdo nas questdes

sociais era justificada como forma de proselitismo, sem um maior aprofundamento quanto as

% A Defesa, Recife. 25 dez. 1959. p. 1.
% Qutros documentos indicam que o ano de fundagdo foi 1954. Levamos em consideragido um documento
escrito por Rev. Israel Gueiros para a IP do Recife quando completava o centendrio (1978).
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estruturas da sociedade brasileira que legitimavam as formas de desigualdade social entre
classes.

Seguindo o exemplo dos fundamentalistas dos EUA, o Rev. lIsrael Gueiros soube
utilizar os meios de comunicacdo para divulgar sua causa. A radiofonia de Pernambuco
contava com o Programa A Luz do Mundo, gravado em um estidio organizado nas
dependéncias da IP do Recife, no qual eram lidos os sermdes do eclesiastico. Constava na
programacdo da Radio Clube, Radio Jornal do Commercio, integrando mais tarde a grade da
TV Tropical. O programa era exibido uma vez por semana, aos sabados pela radio e aos
domingos pela televis&o.

Em janeiro de 1957, circulava a primeira edicdo do jornal A Defesa, indicado como
“orgdo da Fé da Palavra de Deus”. A proposta do peridédico era o “combate a herezia pela
persisténcia na pregacao e defesa da fé uma vez dada aos santos em obediéncia a palavra que
ensina: Lutai pela santissima fé***°. Nele encontramos as den(ncias do pastor da Igreja
Presbiteriana do Recife e seus partidarios contra o seminario presbiteriano, a Igreja
Presbiteriana do Brasil e o Conselho Mundial de Igrejas, como também apresentava o quadro
de atividades das sociedades internas ligadas a organizacdo. Frequentemente, o leitor se
deparava com longos artigos em tons polémicos contra os “modernistas”.

As criticas ao ecumenismo acompanhavam quase todas as edi¢fes. Havia instrucdes de
como o cristdo deveria agir com relagcdo aos adeptos de ideias progressistas, com destaque que
“a ordem da Palavra de Deus é que ndo devemos ser bonzinhoS para 0s apOstatas. N&o
devemos convida-lo para as nossas igrejas, nem tdo pouco aceitar seus oferecimentos para
falar & mocidade, porque ndo tornaremos participantes das suas obras mas”*’. Em suas
palavras, Israel Gueiros estava se referindo a presenca do Rev. Jodo Dias de Araujo,
importante lider progressista que exercia influéncia sobre a juventude presbiteriana e a sua
participacdo em congressos organizados pela Unido de Mocidade Presbiteriana era vista com
frequéncia.

N&o se deve observar o movimento fundamentalista apenas por sua faceta religiosa, o
gue nos levaria a uma andlise precipitada em torno dos acontecimentos historicos. O grupo
liderado por Israel Gueiros também se constituia como uma notavel forca politica no Estado
de Pernambuco. O anticomunismo dos fundamentalistas pdde ser compreendido como uma
cultura politica, conceito que Rodrigo Patto S& Motta classificou como um conjunto de

valores, tradicbes, praticas e representacbes, compartilhados por determinados grupos

¢ A Defesa, Recife. 20 jan. 1957. p. 1.
“*T Carta pessoal do Rev. Israel Gueiros. Arquivo: IP. do Recife.
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humanos, “que expressa uma identidade coletiva e fornece leituras comuns do passado assim
como fornece inspiragdo para projetos politicos direcionados ao futuro™®.

Diferentes edi¢Oes do jornal A Defesa se dedicavam para apresentar os “efeitos nocivos”
do comunismo para os cristaos brasileiros, como a matéria registrada na sessdo Cristandade e

Comunismo:

Muitos cristdos, iludidos pelas taticas comunistas, estdo pensando que o
comunismo modificou sua atitude em referéncia a religido. Devem éles ser
advertidos de que isto é impossivel, visto como atitude comunista quanto a
religido, tem suas raizes em sua ideologia materialista. O comunismo esta
apenas procurando tolerar a religido. O que esta acontecendo na atualidade ¢é
que os comunistas estdo fazendo uso das igrejas que estdo por tras da
“cortina de ferro” como titeres em suas méos para ajuda-los a atingir seu
objetivo politico, isto é, a dominagdo do mundo™®.

O risco de um pais comunista expressaria a eliminacdo de valores cultivados pelos
cristdos, pois trazia a efetivagdo de um estado ateista. Havia uma crenca entre a lideranca
fundamentalista de que Moscou estaria enviando ao Brasil agentes capazes de acabar com 0s
programas culturais, ocasionando fechamentos de radios e jornais, censurando mausicas,
aproveitando da miserabilidade que abracava grande parte da populacao brasileira, pondo fim
aos valores cristaos*®.

Derrotar 0 comunismo representava a esperan¢a na manutencdo da liberdade de culto e
da expressdo religiosa. Conclui-se que se apenas o direito ao culto fosse preservado, estavam
democraticamente contemplados®®*, por isso, 0s “evangélicos conservadores foram
desenvolvendo um certo anti-intelectualismo, fechando-se como sub-cultura em um ghetto
mental, sempre na defensiva, sempre temendo o mundo’*®.

O Almirante Boanerges Cunha, um dos presbiteros da IP do Recife e prestigiado na
comunidade local, era um dos principais articuladores da campanha anticomunista na corrente
fundamentalista, escrevendo alguns artigos n‘A Defesa para alertar aos cristdos sobre os

modos pelos quais 0s comunistas agiam:

8 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Desafios e possibilidades na apropriacdo de cultura politica pela historiografia.
In: MOTTA, Rodrigo Patto S& (Org). Culturas Politicas na Histéria: Novos Estudos, Belo Horizonte:
Argumentum, 2009. p. 09.

9 A Defesa, Recife. 19 out. 1958. p. 3

%80 S LVA, Paulo Julido da. Protestantes no embate anticomunista em Pernambuco (1945 — 1964). 2010. 131
p. Dissertacdo (Mestrado em Histdria Social da Cultura Regional). Programa de Pés-graduagdo em Historia
Social da Cultura Regional, UFRPE, Recife, PE, 2010.

“81 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de
Santana / Elizete da Silva. — Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010.

2 CAVALCANTI, Robinson. Cristianismo e politica: teoria biblica e pratica histérica. Sao Paulo: Nascente,
1985.
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A técnica comunista sempre foi o ati¢ar do espirito nacionalista, de um ultra-
nacionalismo que cria poderosas [sic] “slogans”, que repete frases feitas, que
incendeia o coracdo dos mogos, que tenta galvanizar o povo, fazendo-o crer
na sua triste condicdo de “oprimidos pelo jugo imperialista”. [...] Podemos e
alcancaremos a nossa emancipacdo econémica, lutaremos por ela sem
desfalecimentos, mas ndo podemos ser envolvidos pela solerte propaganda
do inimigo do regime, que acenando a bandeira de uma revolugdo
econbmica, de um nacionalismo xeno6fobo, outra coisa ndo deseja sendo a
implantacdo de uma ditadura moscovita, a qual ja nos custou muito sangue e
muitas lagrimas*®.

O documento foi publicado no ano de 1958, indicando-nos que ainda antes do golpe
civil-militar de 1964, parte da lideranca de grupos evangélicos ja se encontravam
comprometidos com campanhas anticomunistas. O historiador Jorge Ferreira nos lembra que
desde 1954, grupos conservadores brasileiros ja se articulava em torno de tentativas golpistas
contra as instituicdes. Até 1961 houve mais trés tentativas, porem ndo encontravam respaldo
na sociedade brasileira. O autor concluiu que ndo bastava conspirar com o apoio de poténcias
estrangeiras, era preciso uma ampla base social para levar a adiante a conspiracéo de 1964,

Acompanhando a linha do Almirante Cunha, destacou-se também a participagéo do Pr.
Enéias Tognimi (1914 — 2015), com a organizacdo de um dia de jejum e ora¢do com o intuito
de livrar o Brasil daquele “perigo” comunista. O dia do ato foi o de 15 de novembro de 1963,
com a participacdo de fiéis de diferentes instituicdes.

Para Enéias Tognimi, fundador da Igreja Batista do Povo e do Seminario Teoldgico
Batista Nacional, Moscou estaria enviando ao pais, agentes motivados a por fim nos
programas culturais, radios e jornais, censurando musicas e aproveitando da miserabilidade
gue encobria uma fatia majoritaria da populacdo brasileira, que provocariam o fim dos valores
cristdos*®. Em uma entrevista dada & Associacdo Nacional de Juristas Evangélicos, quando

interrogado a respeito do dia de jejum e oracdo, o religioso respondeu que:

Em 1963, eu fui chamado por um oficial do Exército para uma entrevista.
Expliquei que iriamos preparar um dia de jejum e oragdo para todos 0s
evangélicos, com o objetivo de evitar o golpe comunista que ja estava
preparado para acontecer no Brasil. Soube-se que na época, em Paris, foi
apreendida uma copia desse plano. Deus respondeu & nossa oragao, e a onda
de comunismo ndo veio. Agora, 0 que os militares fizeram depois dos 20
anos que estiveram no poder, nés ndo temos nada a ver com isso. Eu atuo na

%83 A Defesa, Recife. 11 mai. 1958. p. 2.

% FERREIRA, Jorge. A democracia no Brasil: (1945-1964) / Jorge Ferreira; coordenagio Maria Helena
Capelato, Maria Ligia Prado. — Sao Paulo: Atual, 2006. p. 96.

%85 SLVA, Paulo Julido da. Protestantes no embate anticomunista em Pernambuco (1945 — 1964). 2010. 131
p. Dissertagdo (Mestrado em Histéria Social da Cultura Regional). Programa de Po6s-graduacdo em Histéria
Social da Cultura Regional, UFRPE, Recife, PE, 2010.
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area ministerial, ndo respondo pelo plano politico. Foi a revolugdo sem
sangue, a oragao e o jejum*®,

Com a chegada do dia 15 de novembro, templos, colégios, seminéarios, acampamentos e
lares deveriam se reservar para as praticas de oragdes com a “esperanga divina” de que as
forcas comunistas, causadoras das desordens, fossem expulsas do pais. Tomou-se como
exemplo um dos eventos notorios ocorrido nos meados da Guerra de Secessdo, quando em
1893, o presidente dos Estados Unidos Abraham Lincoln, realizou um dia dedicado a prética

da oragdo pela patria em virtude dos escombros deixados pelo conflito*®’

. Ainda para o pastor
batista, se o “diabo” que representava o comunismo, conseguisse se instalar no Brasil,
rapidamente a América Latina também se tornaria uma unido de republicas socialistas*®®.

Seis dias ap6s o grande comicio do Presidente Jodo Goulart, ocorreu a Marcha da
Familia com Deus pela Liberdade, realizada em S&o Paulo e em outras capitais do pais. Os
eventos foram articulados por grupos religiosos, liderancas politicas conservadoras e
anticomunistas contrarias as reformas de bases defendidas pelo governo. Diziam os
participantes, “reformas, sim, nés as faremos, a comegar pela reforma da nossa atitude ante a
ameaca comunista™*®®. O medo da reforma agraria e o “pavor” diante das mudancas que eram
reivindicadas por trabalhadores urbanos e rurais minaram, com a participacdo da elite
brasileira, governos democraticos mais proximos das questdes sociais*™.

Foi no seio das Forgcas Armadas que se brotou uma conspiracdo com a responsabilidade
de pbr fim e destituir Goulart do poder. Usava-se a justificativa de que era necessaria a
restauracdo da ordem constitucional. Os ultimos dias de marco foram acompanhados pela
inibicdo de movimentos sindicais e pela prisio de dirigentes pertencentes as Ligas®’".
Mediante a conjuntura, o periodo democratico brasileiro aproximava-se de seu
desmantelamento. Dava-se inicio ao processo de cerceamento das forcas nacionalistas e de
esquerda. Ao presidente, s6 lhe restava a possibilidade de se exilar, o que de fato veio a
acontecer, retirando-se para o Uruguai. Dava-se inicio aos anos de ditatura no Brasil, de
milagres econdmicos, apenso de corpulentos atos de tortura e repressdo, a fim de comedir os

movimentos de oposi¢do a instalacdo do golpe. As instituicdes protestantes ndo estiveram

%88 Entrevista retirada do site: https://www.anajure.org.br/pastor-eneas-tognini-os-planos-da-anajure-tem-grande-
importancia-fiqguem-firmes-na-palavra-e-nao-pendam-nem-para-a-esquerda-nem-para-a-direita/

T SILVA. op. cit., p. 103.

“%8 bid., p. 104.

“%9 Diério de Pernambuco. 20 de margo de 1964. p. 01.

4% COELHO, Fernando Vasconcellos. Direita Volver: o golpe de 1964 em Pernambuco. Recife: Bagaco,
2004.p. 64.

™ 1dem. p. 38.
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imunes ou distantes dos acontecimentos historicos que nos levariam ao arrefecimento
democrético.

Com estas insercdes, percebemos que o “medo” em relagdo ao comunismo nao fora uma
particularidade do movimento fundamentalista, mas se espraiava dentro das instituicdes
protestantes. Para o Rev. Jodo Dias de Aratjo, houve um “entrosamento de varios setores da
IPB com a revolucdo de 1964”*"2. Ainda durante o segundo governo de Getdlio Vargas, na
Resolucdo do SC/IPB 54-138, ficava estabelecido que “ha incompatibilidade entre o
comunismo ateu e materialista e a doutrina biblica e os simbolos de fé da IPB*"3. Quanto &
denominacdo Batista, através de um artigo publicado no periédico Jornal Batista, culpava-se

29474 pelo

uma “minoria comunista [...], mas ativa, diligente, corajosa, esperta e oportunista
clima de provocacdes, ameacas de agitacOes que se apossava do Brasil naquele momento. As
principais instituigdes protestantes se apresentavam como aliadas aos militares com o objetivo
de buscarem um prestigio dentro do governo que jamais haviam experimentado. Neste
contexto, Jodo Dias acusou Israel Gueiros de incentivar os membros da Igreja Presbiteriana
Fundamentalista a distribuirem panfletos nas ruas do Centro do Recife para acusar a presenca
de marxistas na IPB.

Em varias matérias, o comunismo esteve entrelacado e representado por meio do
Conselho Mundial de Igrejas, no corpo docente do SPN e na IPB. Os meios de comunicacao
utilizados pelos fundamentalistas serviram para deixar o “crente” sempre em estado de alerta,
pois o “inimigo” estava impregnado por todos os angulos. Diante deste “perigo”, logo apds o
golpe orquestrado pelos militares, Israel Gueiros reGne algumas das liderancas
fundamentalistas de Pernambuco para saudar ao novo governo, conforme descrito em ata da

IP do Recife:

Sessdo Ordinaria da Igreja Presbiteriana do Recife [...] aos 5 (cinco) dias do
més de abril do ano de 1964, reuniu-se a Sessdo da Igreja, sob a presidéncia
do Pastor Rev. lsrael Gueiros e co-pastor Rev. Porfirio de Andrade e
presbiteros. [...] O pastor declarou que a sessdo foi convocada para o fim
especial de ser enviado um oficio ao Comandante do IV Exército General
Justino Alves Bastos de apoio as Forgas Armadas pela sua atuagéo na defesa
da Constituicdo dos principios democraticos e da nossa satisfagdo no

combate ao comunismo ateu*".

42 ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicio sem fogueiras: historia sombria da Igreja Presbiteriana do Brasil. 32 ed.
Séao Paulo: Fonte Editorial, 2010. p. 96.

43 Digesto Presbiteriano: Resolugdes do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil e da sua Comissdo
Executiva (1951-1960). Casa da Editora Presbiteriana.

4" REILLY, Alexander Durkan. Histéria documental do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Aste, 1985, p.
315.

*7® Livro de Atas da Igreja Presbiteriana do Recife — Sessdo da Igreja (Jan. 1964- Dez. 1979).
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O movimento fundamentalista ndo apenas endossou a intervengdo militar, mas como
também se constatou uma participacdo direta, entre o governo de Castelo Branco, da familia
Gueiros, mais especificamente, do jurista Nehemias Gueiros, que em conjunto com o ministro
da justica Juraci Magalhées, redigiram o Ato Institucional 02 aprovado em 27 de outubro de
1967. O Ato aumentava a concentracdo politica no Poder Executivo, estabelecendo eleigdes
indiretas para Presidente da Republica e extincdo dos partidos, impondo a criagdo de um
bipartidarismo que promoveria uma fachada democratica a ditadura brasileira.

O movimento fundamentalista também mantinha atencdo para o comportamento do
"crente”, indo além das suas posicOes teoldgicas e politicas. O uso da bebida alcodlica e do
cigarro, “flexibilizados” em outras denominagdes, causava espanto a essa mentalidade
conservadora. A adesdo de um protestante a uma Igreja ligada ao fundamentalismo implicava
em uma aceitacdo do rigido controle sobre os corpos e linguagens.

Muitos integrantes da religido se orgulhavam pelo fato de em torno dos sermdes nédo
surgirem palavras como "aleluia”, "amém" ou palmas, pois o culto deve ser mantido com
"ordem e decéncia™*’®. Como exemplo desta vigilancia, apresentamos uma matéria divulgada
no jornal A Defesa que repudiava o posicionamento do SC/IPB com relagdo ao cristdo e o
habito de fumar, concluindo que “Influenciado por seus lideres arrogantes, cujo senso ético
cristdo ndo parece mui louvavel, o Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil chegou
a aberracdo moral de legalizar o vicio de fumar, incrementando, assim, a pratica do
pecado™’’.

Podemos identificar o apogeu do fundamentalismo entre as décadas de 1960 e 1970.
Durante os anos de 1980, assistiu-se um processo de desintegracdo da corrente que resultou
no pequeno conglomerado de igrejas ligadas a IPFB. Uma das chaves para entendermos o
processo ocorreu nas dindmicas de mudancas na cupula da IPB, a maior Instituicdo
representativa do segmento presbiteriano.

Nas discussdes se apresentou que o fundamentalismo mantinha inimigos bem definidos,
gue eram o0s acusados de modernistas, comunistas e ecuménicos. Todavia, a propria IPB, a
partir da eleicdo de Boanerges Ribeiro em 1966, também investira em uma postura mais
combativa contra os presbiterianos do campo progressista, diminuindo o “grau de tolerancia”.
Sem mais razbes para concorrer com a IPB, acusada de abrigar “crentes estranhos a
ortodoxia”, as liderangcas da IPFB viram a adesao de novos membros diminuir

paulatinamente.

46 REINAUX, Marcilio. Israel Gueiros: Vida e Obra Missionéria. Recife: Comunigraf Editora, 2007. p. 168.
1" A Defesa, Recife. 20 nov. 1957. p. 03.
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Uma segunda chave para compreensdo do processo de retracdo do fundamentalismo no
Brasil esta pautada na lideranca centralizada em torno do Rev. Israel Gueiros e sua familia.
Por mais que exercesse uma dire¢do carismatica, fator que certamente contribuiu para
expansdo da corrente, no inicio da década de 1980 se evidenciou um movimento de desgaste
entre o pastor da IP do Recife com membros fundamentalistas.

Foi nesta circunstancia que o Rev. Augustus Nicodemus, atualmente um reconhecido
tedlogo reformado e Vice-Presidente do SC/IPB, solicitou o seu desligamento da IPFB por
ndo concordar com a aprovacao do pedido de jubilamento destinado ao Rev. Gueiros, tendo

478 A crise

em vista que pesavam algumas acusa¢des com relagdo a vida pessoal do reverendo
travada entre o principal lider da corrente com outros partidarios, certamente, contribuiu para
a retragdo da estrutura existente e o retorno de alguns membros para IPB. No ano de 1995, a
Igreja Presbiteriana do Recife, localidade onde surgiu o fundamentalismo, retornou para a
jurisdicéo da IPB.

José Roberto de Souza indicou que a IPB dispunha de um suporte financeiro e
educacional melhor quando comparada com a IPFB, motivo que atraiu alguns pastores
fundamentalistas*’®. No entanto, a maior derrota para o movimento tenha sido o retorno da IP
do Recife para a jurisdi¢do da IPB no ano de 1995, por meio de Assembleia Extraordinaria em
25 de junho do daquele ano.

Segundo as estatisticas divulgadas pelo Sinodo da IPFB, em ano de 2017 a instituicdo
contava apenas com um sinodo, cinco presbitérios, 1639 membros e um total de 37 igrejas e
congregacdes*®. Sem embargo, apesar do quadro reduzido, ndo podemos desprezar que
estamos comparando uma denominacdo que surgiu de um rompimento, tendo um curto
periodo de existéncia, com a IPB, que se apresenta como instituicdo consolidada, dispondo de
varios seminarios e entidades estudantis. Além disso, os fundamentalistas disputavam espacos
com outras denominacGes de tendéncia conservadora, como a Igreja Presbiteriana

Conservadora do Brasil, Batistas, além da propria IPB.

4.4. “A Era Boanergista” e as praticas de vigilincia e combate aos progressistas

*7® para mais informag@es sobre esse periodo do movimento fundamentalista ver o trabalho de: SOUZA, José

Roberto de. “Ontem, Simonton. Hoje, McIntire”: o surgimento e o desenvolvimento da Igreja Presbiteriana
Fundamentalista do Brasil na cidade do Recife (1956-1995). Tese de doutoramento em Ciéncias da Religido,
PPG de Ciéncias da Religido da Universidade Catélica de Pernambuco, 2019.
479 ya:

Ibid., p. 184.
**9 Ibid., p. 191.
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Em 1966, a partir de uma reunido realizada em Fortaleza (CE), o clima no interior da
IPB se inverteu com a eleicdo de Boanerges Ribeiro ao cargo de Presidente do Supremo
Concilio. Na estrutura da instituicdo se reorganizou a énfase primaria nas atividades ligadas a
evangelizacdo, enquanto as questGes politicas e sociais eram rebaixadas ao interesse
secundario. Também se resgatou a posi¢do intransigente com o antirromanismo e
antipentecostalismo*®.

Boanerges Ribeiro nasceu em 08 de agosto de 1919 e com 24 anos se tornou pastor
presbiteriano, ao concluir em 1941 o curso de Teologia no SPS. Em sua carreira académica
também contam o Mestrado e Doutorado em Ciéncias Sociais pela Fundacdo Escola de
Sociologia e Politica de S&o Paulo. Cursou dois semestres de jornalismo na Syracuse
University, em Syracuse, Nova York (EUA)*2. Publicou livros que ganharam destaque entre
grupos protestantes como O Padre Protestante (1948); Protestantismo no Brasil Monarquico
— 1822 — 1888: aspectos culturais da aceitacdo do Protestantismo no Brasil Monarquico
(1973); Protestantismo e Cultura Brasileira: aspectos culturais da aceitacdo do
Protestantismo no Brasil (1981); e A Igreja Presbiteriana do Brasil: da autonomia ao cisma
(1987).

Ainda quando era presidente do Presbitério de Bauru, apresentou a proposta de
organizacdo da Casa Publicadora Presbiteriana na reunido do SC/IPB em 1946 e dois anos
mais tarde foi estruturada a Casa Editora Presbiteriana (CEP)*®. De 1947 até 1961, ocupou o
cargo de presidente da Editora, a parti de 1964 foi diretor do periddico Brasil Presbiteriano,
veiculo oficial da IPB a partir de 1958. Os cargos exercidos na instituicdo o tornaram um lider
prestigiado entre os fiéis.

A reunido do Supremo Concilio em 1966 marcou o inicio da “Era Boanergista” e 0 fim
da “tolerancia” dos lideres conservadores quanto aos avangos dos grupos progressistas. Em
uma andlise sobre o cenario sociopolitico da instituicdo, Jodo Dias depbe que a vitoria de
Boanerges Ribeiro se articulou em torno das polémicas antiprogressistas e do endurecimento
contra os presbiterianos adeptos do “modernismo” que estavam infiltrados nos espagos da
IPB**. A Revda. Sonia Mota, teloga da Igreja Presbiteriana Unida, relatou que a pratica de
controle imposta por Boanerges Ribeiro ja havia sido apresentada enquanto ainda era diretor

do Brasil Presbiteriano, quando afastou varios articulistas que ndo estavam alinhados com o

“81 1bid., p. 325.

82 XAVIER, Wendell Lessa Vilela. Vozes do Trovdo: a vez e a voz de Boanerges Ribeiro. Dissertacdo de
Mestrado em Lingua Portuguesa. Programa de Pés-Graduago em Lingua Portuguesa da Pontificia Universidade
de Séo Paulo, 2007.

“8 1bid., p. 23.

8 ARAUJO, Jodo Dias de. op. cit., p. 119.
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pensamento conservador, destacando-se Rubem Alves*®®, E bem certo que o reverendo soube
aproveitar o contexto de crise politica que presenciava o Brasil, apresentando-se também
como lider forte para recolocar a IPB nas malhas dos conservadores.

A campanha de eleicdo de Boanerges Ribeiro também teve como alvo o evangelho
social e a sua influéncia nos ministros presbiterianos. Vérios artigos foram publicados no
Brasil Presbiteriano com o intuito de alertar “os perigosos caminhos da esquerda e do
evangelho social” para a IPB, responsaveis por confusdes doutrindrias, inversdo dos valores
religiosos, corrupgéo eclesiéstica e do sincretismo religioso universal*®®. Sendo assim, para os
lideres e fieis da instituicdo, as propostas o configuravam como o candidato responsavel por
livrar a IPB da tendéncia teoldgica considerada nociva.

Durante 0 ano de 1962, um pouco antes da Era Boanergista, a IPB atravessava uma
crise em seu mais antigo e representativo seminario, localizado na cidade de Campinas (SP).
Na instituicdo, os seminaristas foram apresentados a tedlogos inseridos na Escola da Neo-
ortodoxia, a exemplo de Karl Barth, Paul Tillich, entre outros pensadores.

As bibliotecas dos seminarios tambem foram se modernizando. A reflexdo teologica
ndo mais se limitava aos reformadores dos séculos XVI e XVII. Neste sentido, apareceu uma
proposta de estudos teologicos que estiva comprometida com a realidade da cultura local,
bastante apreciada por alguns dos docentes do quadro presbiteriano, como Francisco da Penha
Alves, Floyd Sovereign, Samuel Martins Barbosa e Adauto Araujo Lourengo. A partir da
Comisséo Executiva de 1957, o Supremo Concilio da IPB externava a sua preocupagao com

0s avancos de algumas ideias no seminario, publicando que era importante:

Lembrar a Diretoria do SPS gque um professor de seminario deve ser homem
da mais irrepreensivel ortodoxia e, considerando-se a posi¢do observadora
de nossa Igreja, é inconveniente um professor que tenha idéias avancadas em
matéria de alta critica ou de teologia; o professor forma mentalidades e
opinides; suas idéias sendo “endossadas ou ndo”; ele as transmite. E
diferente de um preletor cujas opinides sdo esclarecidas ou contrariadas
pelos professores, se necessario. Estes principios ndo devem ser esquecidos

pela Diretoria ao considerar a possibilidade de sugerir novos professores*’.

Acreditamos que esta tenha sido uma orientacdo da lideranca da IPB destinada a

Richard Shaull que, completava cinco anos na funcédo de docente no SPS. Observa-se também

8 MOTA, Sénia Gomes. IPU: Titulo: Vozes da Resisténcia. (Dissertacdo em Teologia). Instituto Ecuménico De
Pds-Graduacgdo Em Teologia, S&o Leopoldo, Rio Grande do Sul, 2003. p. 105.

“ REILLY, Alexander Durkan. op. cit., p. 327.

“87 Digesto Presbiteriano: Resolucdes do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil e da sua
Comissao Executiva (1951-1960). Casa da Editora Presbiteriana. CE-57-058.
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que o “zelo teologico”, defendido pela Comissdo Executiva, ndo cobria os discursos
progressistas, classificados como “heterodoxos”.

No entanto, a crise no seminario de Campinas se intensificou quando a diretoria
resolveu suspender a festividade de formatura de concluintes em 1962, com a realizacdo
apenas do culto solene de competéncia da Congregacdo de Professores. Ocorre que antes da
deciséo, era comum a Congregacéo oferecer uma festa de despedida aos formandos, durante a
qual se fazia a entrega de prémios. Para justificar sua deciséo, a Diretoria alegou que as festas
de formaturas estavam provocando situagdes constrangedoras e embaragosas para a IPB, uma
vez que os discentes utilizavam o momento para atacar, através de discursos, alguns
professores e autoridades da Instituicdo. O Reitor Rev. Julio Andrade Ferreira explicou a

situacdo destacando que:

O antigo costume de se fazer a entrega de diplomas em ocasido festiva, com
participacdo de paraninfo e orador da turma, vinha dando aborrecimentos a
Congregagao. Anos consecutivos 0s oradores que representavam a turma de
formados ndo se revelavam sensatos, no sentido de se prenderem aos reais

objetivos da festividade, e passavam a emitir conceitos que eram inoportunos

e inconvenientes*®,

Os estudantes estavam organizados em torno do Centro Académico Oito de Setembro
(CAOS) que € reconhecido pela consciéncia politizada e pela aproximacdo com outros
movimentos estudantis, como a Unido Estadual dos Estudantes (UEE) e a Unido Nacional dos
Estudantes (UNE). A aproximacdo do CAOS com outras organizacdes ndo era bem quista
pela Congregacdo de Professores, que acusava 0 movimento por suas posi¢oes politicas,
distante das preocupacdes com os interesses dos estudantes.

Até o ano de 1966, quando foi extinto, o CAOS atribuia liberdade para que 0s
estudantes questionassem decisdes da denominagéo, do seminario e da tradicdo teoldgica*®’.
Desconfortaveis com a decisdo da Diretoria do SPS, visto que consideravam a formatura
como um direito dos discentes, em 1960 os estudantes enviaram uma peticdo a Comisséo
Executiva do Supremo Concilio, com a requisicdo de maior participacdo nas decisdes
administrativas do Seminario. No mesmo ano, a agremiacdo foi desfeita pela Diretoria, dando
lugar ao Departamento Cultural e Recreativo do Seminario. No entanto, no ano seguinte, 0s

discentes reativaram a sua representatividade.

88 EERREIRA, Jilio Andrade. Documentos sobre a Crise de 1962 no S.P.S. p. 20.

“89 JUNIOR, Heber Carlos. de Campos. A Reacdo da Igreja Presbiteriana do Brasil ao “Modernismo”
dentro de seus Seminarios nas décadas de 1950 a 1960. Dissertacdo (Mestrado em Teologia) — Centro
Presbiteriano de Pds-Graduagdo Andrew Jumper, Sdo Paulo, 2003. p. 117.
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A turma concluinte de 1962 compareceu ao culto solene rejeitando a qualidade de
“formandos”, gerando uma crise entre a Congregacao de Professores e seminaristas do SPS. O
ato foi classificado como indisciplina e insubordinacdo, provocando a suspensdo dos alunos
classificados como “rebeldes”. No entanto, os formandos foram recebendo apoio de outras
turmas, com o envio de documentos para a Congregacgdo. Por fim, no més de outubro, os
professores optaram por aplicar uma suspensdo de 15 dias aos alunos tratados como
“insubmissos”. Em 14 de novembro daquele mesmo ano, 67 seminaristas escreveram uma
carta direcionada a Diretoria do SPS pleiteando a eliminacdo da pena. Em um fragmento do

documento e possivel notar que os discentes afirmaram que expressaram a:

[...] tristeza, decepc¢do e descontentamento pela situacdo em que se encontra
mergulhada a nossa Casa na presente conjuntura. [...] O clamor que ndo
podemos esconder e que triunfe a justica sobre a opressao, a autoridade justa
sobre o autoritarismo e o espirito de confianca crista sobre a desconfianca e a
caltnia. [...] Queremos reiterar nossa afirmacgdo de que a situacdo ndo teria
chegado ao desfecho infeliz que se apresenta agora diante de nés, ndo fosse a
atuacdo pretenciosa, autoritaria e desastrosa de alguns professores que tem
tornado impossivel em nosso seminario, um clima de estudo, comunidade e
confianca. N@o obstante a injustica praticada contra os alunos ja ter criado
situacOes dolorosas e consequéncias profundamente traumaticas para a vida
de cada um de nos, vimos respeitosamente implorar solucdes justas e
oportunas, pois a manutencdo do atual estado de coisas sera ainda mais
prejudicial. [...] Sem detrimento de outras medidas necessarias, vimos mui
respeitosamente rogar a digna Diretoria que atente para a justica de nossas
reivindicacGes e determine a quem de direito as seguintes medidas: 1.
Eliminacdo da pena disciplinar de suspensdo imposta aos alunos. 2. Abono

das faltas acarretadas pela suspens&o®®.

Ao todo foram feitas sete reinvindicagdes e 0s seminaristas ndo desistiram de
participarem das decisdes em relagdo ao programa de solenidades de formatura junto com o
Reitor ou Dedo do SPS. Em resposta, a diretoria deu um prazo de 24 horas para os alunos
afastados se retratarem. Os discentes do primeiro ano também enviaram um documento para a
Congregagédo declarando que 0s professores ndo agiram com “espirito cristdo” e que eles
também emprestariam solidariedade aos punidos. Houve mais uma reacdo do corpo docente,
que suspendeu por vinte dias a primeira turma.

A crise entre discentes e instituicdo avangou com a expulsdo de trinta e nove estudantes
gue ndo se retrataram com o SPS. Para a Diretoria, uma das raz6es que justificava a crise era a

“baixissima vida espiritual” dos seminaristas. Por outro lado, temos o relato dos seminaristas

Rubens Bueno e Jasiel Cesar, que se defenderam comentando que “desejavamos apenas

0 EERREIRA, Jilio Andrade. Documentos sobre a Crise de 1962 no S.P.S. p. 51.



161

aproveitar a oportunidade para exprimir as idéias de dinamizacdo da obra religiosa. [...]
Somos Cristdos e ndo podemos admitir que o povo brasileiro continue a sofrer. Para nos,
pregar o evangelho é também dar de comer aos homens™**. Na proposta, 0s seminaristas
estavam se referindo as acusagdes de que alguns discursos de formaturas eram “subversivos”.

O CAOS também foi responsabilizado pela aproximacdo com as organizacdes
estudantis, levando em consideragdo que alguns dos seminaristas do grémio participavam de
passeatas sindicais e movimentos politicos de esquerda*®?. Para alguns professores, era a UEE
que estava presente no Seminério e ndo a igreja dentro do movimento estudantil. A crise s
foi contornada no ano de 1963, quando os estudantes que foram suspensos puderam realizar
o0s exames finais do ano anterior.

Ate a eleicdo de Boanerges Ribeiro em 1966, o seminario presbiteriano de Campinas
atravessou mais uma crise envolvendo o seu corpo discente. Um documento articulado por
quinze alunos: Hermes Mariano, Ariovaldo C. Bomfim, Elpidio Gongalves, Evandro Luiz da
Silva, Floramante Dias Gongalves, Célio J. Duarte, Francisco Antonio Maia, Silas Augusto
Tscherne, Dirceu Xavier de Mendonca, Gilson Barbosa Gomes, Eldman Francklin Eler,
Adolfo Potenciano, José Silvério Janior, José dos Anjos e Jarbas Dantes, conhecido como
Manifesto dos 15, denunciou uma espécie de “crise espiritual” dentro do SPS.

Entre as questdes, divulgou-se que dentro da instituicdo de ensino havia discentes dados
ao consumo de bebidas alcoolicas, fumantes e até defensores do amor livre. O manifesto foi
distribuido para membros e ministros da IPB, embora essa acdo fosse de encontro ao
regulamento estabelecido pela Congregacdo de Professores. Em um fragmento do documento,

estacou-se que:

O seminario é hoje um lugar onde se zomba dos que levam a sério a Biblia, a
orac&o, a vida espiritual; onde se desmoraliza de todas as formas a lideranca
da Igreja, suas instituicdes e seus homens de confianga; onde se hostilizam
professores que ndo se dobram aos interesses do grupo dominante; onde se
defende a libertinagem e a imoralidade; onde existem clubes dos que se
reinem para fumar e beber; em cujo refeitério se praticam atos que ferem a
mais elementar educagdo e onde a propria oracdo é motivo de ridiculo e
zombaria: onde se defende o amor livre e se condena como pietismo e
moralismo todo esforgo de viver cristdimente, segundo os padrdes do
Evangelho. Onde se tacha de estreitos todos os quantos mantém firmes as
doutrinas do Calvinismo classico e aceitam a Biblia como inspirada Palavra
de Deus; onde se veiculam idéias modernistas como se fossem a verdade de

“1 1bid., p. 70.
92 JUNIOR, Heber Carlos. de Campos. op. cit., p. 128.
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Deus, somente porque tedlogos do dia e os estafetas dos evoluidos desta e de
outras terras o proclamam®,

Diante do manifesto, percebemos como o CAOS era acusado por uma Oposi¢ao
conservadora de abandonar determinados principios biblicos. Observemos que a discussdo se
desloca das novas leituras teoldgicas para um enfrentamento com relacdo as condutas dos
seminaristas que foram denunciadas pelo alinhamento com outras correntes politicas além dos
terrenos religiosos. A acusacdo de praticas de imoralidade dentro do SPS deve ser entendida
como uma tatica de desmoralizacdo da agremiacdo perante uma membresia presbiteriana em
contato com a ética pietista.

A publicagdo do manifesto ocasionou a reagéo de estudantes vinculados ao CAOS, que
acusavam os que protestaram de dividir toda a comunidade do SPS. Segundo Heber Carlos de
Campos Junior, constatou-se que algumas igrejas presbiterianas, como a Primeira Igreja
Presbiteriana de Belo Horizonte e a Segunda do Presbitério de Rio Claro (SP), além de
receberem o manifesto dos 15, também ajudaram em sua distribuicao®®*.

Naquele momento totalizado o envio de 1000 cépias para diferentes localidades,
reforcando a indignacdo de lideres que acusavam a IPB de estar a servico do modernismo
teologico. Para Hélerson Silva, que tem um posicionamento ratificado pelo Rev. Jodo Dias de
Araujo, o documento teria representado uma articulacdo politica em torno da campanha de
Boanerges Ribeiro para aumentar o clima de tensdo dentro da Instituicdo. Entre a atuacdo de
alunos, havia os artificios de professores boanergistas contra os docentes que eram contrarios
ao entdo candidato®. O autor ainda considerou que nenhuma das acusacdes listadas no
manifesto puderam ser comprovadas.

Devido as questbes politicas, liderancas conservadoras se articulavam em torno de
intervencdes mais severas do SC/IPB nos trés seminarios, retirando quem recebesse o rotulo
de comunista, modernista, fumantes e bebedores. As crises vivenciadas em 1962 e 1966 séo
importantes para entendermos a mudanca de postura da lideranca presbiteriana contra 0s
progressistas, a intensificacdo da perseguicdo e o afastamento de lideres comprometidos com
uma maior abertura teoldgica.

A reunido do SC/IPB em Fortaleza, no ano de 1966, garantiu a vitéria de Boanerges
Ribeiro e a campanha contra 0s progressistas também se tornou vitoriosa. O evento foi

caracterizado como a assembleia que mais contou com participantes, representados em 64

%8 bid., p. 131.
% 1bid., p. 132.
% bid., p. 13.
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presbitérios com um total de mais de 250 delegados*®. Para tratar da situacdo dos seminérios,
apos a publicacdo do Manifesto dos 15, foi criada uma Comissdo com plenos poderes, com 0
objetivo de prezar pela moralidade nas instituicbes de ensino da IPB e dispensar qualquer
professor acusado de cair nas trilhas das teologias “estranhas” ao pensamento conservador.

O ato representava 0 avanco da ala conservadora sobre a liberdade da reflexdo
teoldgica. Naquela reunido, o SC/IPB aprovou a resolucdo que estruturou a Comissdo
Especial de Seminéarios (CES), onde consta que:

SC-66-091 — Seminéarios — Doc. VI — 0 SC resolve: 1) Reconhecer que uma
situacdo de fato existe que compromete o futuro da Igreja; 2) Declarar que,
embora respeitando o foro intimo de cada individuo, a IPB ndo entende que
a liberdade de exame implique na abertura de suas portas a toda sorte de
davidas e heresias; 3) Determinar que os professores dos seminarios da IPB
se dediquem ao preparo intelectual e espiritual de seus alunos e se
abstenham de propaganda e praticas ecumenistas e ideoldgico-politicas; 4)
Determinar as congregacgdes de Professores ou pelas entidades superiores da
administracdo, incompativeis com os padrdes éticos e doutrinarios da IPB; 5)
Nomear uma Comissdo Especial com plenos poderes para dar execucdo as
providéncias desta resolucdo, podendo inclusive: a) dispensar professores e
levantar recursos em entendimento com a Tesouraria do SC; b) Reestruturar
ou organizar Diretorias de Seminarios, de modo que as medidas tomadas se
tornem efetivas; 6) Assegurar direitos amplos de defesa aos incriminados,
segundo termos da CI/IPB [Constituicdo da IPB] e do CD [Cddigo de
Disciplina]; 7) Determinar que a Comissao supra se instaure e inicie seus

trabalhos no prazo maximo de trinta dias, a contar da data de aprovagio™’.

E importante notarmos a presenca do cunho politico nesta resolucdo. O documento
sistematizou uma 0posicao as novas correntes progressistas e ecuménicas, determinando o
afastamento de intelectuais presbiterianos nas intervencdes politicas e movimentos sociais. A
concepcao de “plenos poderes” descrita no documento pode ser compreendida a luz da cultura
politica dos governos militares diante da supressdo de direitos politicos de sindicalistas,
intelectuais, militares e gente ligada ao funcionalismo publico durante os primeiros anos da
ditadura brasileira.

A estruturacdo da comissdo provocou diversas reacGes encabecadas pelo Sinodo
Espirito-Santense, Presbitério de Salvador, Presbitério de Campinas e das Congregacoes dos
Seminarios de Campinas e Vitoria. Defendiam esses concilios menores que a CES se

apresentou como inconstitucional, incompetente e impraticavel dentro da IPB**®. Ressaltou-se

% REILLY, Alexander Durkan. op. cit., p. 327.

“T Digesto Presbiteriano: Resolucdes do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil e da sua
Comissao Executiva (1961-1970). Casa da Editora Presbiteriana. SC-66-091.

% ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicdo sem fogueiras: histéria sombria da Igreja Presbiteriana do Brasil. 32 ed.
Séao Paulo: Fonte Editorial, 2010. p. 109.
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que 0s semindrios eram pessoas juridicas e autarquia, gozando de certa autonomia
administrativa, apesar do SC/IPB ser responsavel pelas escolhas de professores e pagamento
de salérios.

Em 02 de agosto de 1966 o Reitor do SPS, o Rev. Julio Andrade Ferreira, renunciou ao
cargo, em virtude da crise entre o SC/IPB e os docentes do SPS. Em 24 de agosto do mesmo
ano, a Congregacdo dos Professores também resolveu agir, enviando um documento para a
Diretoria do SPS alegando néo reconhecer a CES dentro da legalidade, recebendo apoio de
mais 39 seminaristas que ratificavam o posicionamento dos docentes. Os integrantes do
CAOQS também reagiram a resolucdo SC-66-091 através da sua revista. A situacdo também se
voltou contra os autores do Manifesto dos 15, responsabilizados pelas medidas
antidemocraticas e maior vigilancia nos seminarios.

A CES respondeu de forma implacavel as a¢cdes desenvolvidas por seus opositores, com
a alteracdo da estrutura da diretoria do SPS em 25 de agosto de 1966. Em 20 de dezembro do
mesmo ano, afastou cinco professores por indisciplina contra o SC/IPB. Foram expulsos 0s
docentes Julio Andrade Ferreira, Antdnio Marques da Fonseca (Dedo), Samuel Martins
Barbosa, Eliseu Narciso e Francisco Penha Alves*®*.

A CES também impusera a Congregacdo de Professores que sO aceitasse a matricula
dos 39 alunos que acompanharam os docentes, por meio de retratacdo. Como a reparagdo nao
veio, esses seminaristas foram desligados do SPS°®. O CAOS também néo passou imune aos
avancgos da comissdo supracitada, sendo extinto em 1966. Ainda nas palavras do reverendo,
“o seminario se tornou uma escola vigiada por dentro e por fora. Um clima de terror foi
implantado. A liberdade académica foi extinta™"".

As acdes da CES ndo se limitaram ao seminario de Campinas. O Seminario
Presbiteriano do Centenario foi fundado em 1959, ano em que a IPB comemorava o
centenario da chegada do Rev. Simonton ao Brasil. A estruturacdo do seminario contou com
as participacdes dos reverendos, Richard Shaull, José Borges e Joaquim Beato®. A

instituicdo tinha como missdo preparar ministros para atuarem em areas rurais>"-

. A presenca
desses intelectuais, por mais que algumas fossem efémeras, transformou a instituicdo em um

espaco acolhedor para as aberturas teolégicas. Jodo Dias de Araujo escreveu que “o SPC se
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dentro de seus Seminarios nas décadas de 1950 a 1960. Dissertacdo (Mestrado em Teologia) — Centro
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preocupou em dar aos estudantes um acendrado interesse pela teologia biblica e o seu
relacionamento com a realidade brasileira”®®. Era o tnico dos seminarios presbiterianos que,
além de contar com os departamentos de Teologia Biblica, Teologia Doutrinal, Hist6ria da
Igreja e Teologia Prética, possuia o Departamento de Estudos Brasileiros com o curriculo
distribuido em cinco semestres®®. Apesar da proposta inovadora, Richard Shaull faz uma
autocritica quanto ao desenvolvimento do SPC e as crises enfrentadas pela instituicdo.
Segundo o autor:

Se Beato e eu tivéssemos nos envolvido nas congregacdes locais,
aprendendo com elas a refletir teologicamente, se tivéssemos abdicado
de nossos planos de organizar um semindrio participando da luta do
povo, dialogando com essas comunidades a respeito da fé, talvez
surgisse dai uma forma criativa de educacdo teoldgica. Os lideres do
Sinodo, porém, ndo estavam interessados nisso: eles queriam um
seminario de muito prestigio na regido. Pensava, na época, que
deveriamos iniciar nossos planos com a luta do povo e de seus
pensamentos, mas ndo imaginava o tipo de mudanca drastica que isso
significava, na forma de educacdo teologica. Se o tivesse
compreendido, creio que ndo teria desejado gastar dez anos de minha

vida tentando identificar-me com pessoas cuja vida e lutas eram téo

diferentes das minhas®®,

As tensdes aumentaram no SPC quando a Diretoria da instituicdo resolveu encaminhar
uma representacdo para a CE/SC alegando a inconstitucionalidade da CES, requerendo a
suspensdo das suas atividades. O documento foi assinado pelo Rev. Jader Gomes Coelho, que
era presidente da Diretoria. Em 1967, iniciou-se uma série de retaliagbes ao seminario por
parte da CES, primeiro solicitando o livro de atas da congregacdo, o que foi negado pela
Diretoria. Em seguida foi recomendado o afastamento do Prof. Marshall Guthrie do quadro de
docentes. Também se proibiu que o seminario funcionasse no prédio de uma Igreja Luterana,
pelo motivo dos representantes da comissdo terem encontrado tocos de cigarros nos
corredores.

Jodo Dias justificava essa questdo lembrando que, no mesmo local, operava uma escola
secundaria frequentada por pessoas que ndo necessariamente estavam vinculadas a
comunidades protestantes. Em relacdo a questdo financeira e as represarias, 0s salarios dos

professores do SPC também comecaram a atrasar por mais de trés meses.

%% 1bid., p. 113.
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Por fim, em reunido realizada em Belo Horizonte na data de 19 de setembro de 1968,
considerando a insubordinacdo da Diretoria do SPC, a CES resolveu reestruturar a instituicao,
substituindo os diretores a partir de janeiro de 1969, por uma Mesa Diretiva Proviséria que
também era responsavel por reformular os estatutos. Neste sentido, todos os professores
também estavam considerados dispensados das suas atividades®”".

As decisdes foram tomadas com a participacdo do Presidente do SC/IPB, Boanerges
Ribeiro. Para a Revda. Sdnia Mota, o SPC se apresentava como um corpo estranho a unidade
da IPB devido a sua missdo de relacionar atividades religiosas com a realidade do pais. Havia
uma recepc¢do para uma operacdo teoldgica que se tornou presente na Teologia da Libertacdo
e nas comunidades catolicas™®.

Embora se recomendasse a reestruturagdo do SPC, sabe-se que este nunca mais voltou a
funcionar, fazendo do seminario a instituicdo mais atingida pelos efeitos da CES. Parte dos
alunos teve que se transferir para o semindrio de Campinas e outros ndo puderam dar
sequéncia aos seus estudos teolégicos®®®. Heber Campos Junior considera que “aos olhos da
CES, a restruturacdo do SPC que acarretou seu fechamento foi 0 meio mais rapido de extirpar
os maleficios teolégicos que a escola estivesse causando & denominacéo presbiteriana’>™.

Diferentemente do SPS, ndo se constatou no semindrio em Vitoria tensdes entre
professores e alunos, levando-nos a concluir que o grau de aceitacdo de ideias progressistas
era algo pacifico na organizacdo. Também era estratégico para a ala conservadora da IPB
reduzir a quantidade de seminarios com a proposta de controlar com mais eficicia 0s
contetdos teoldgicos ministrados, a relacdo dos seminaristas com lideres progressistas e
outras organizacdes estudantis. O SPC também esteve ligado com um periodo de
efervescéncia politica no Brasil e arrefecimento democratico, tendo um curto prazo de
existéncia.

As acbes da CES também reverberaram no Seminario Presbiteriano do Norte. As
intervencdes ndo foram tdo rigidas como no SPS, em virtude de uma maior colaboracdo da

Diretoria no enquadramento de professores e seminaristas progressistas®**. Dizia o relatdrio

7 ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicdo sem fogueiras: historia sombria da Igreja Presbiteriana do Brasil. 32 ed.
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da comissdo que, apesar da distante localizagcdo, o0 SPN nédo apresentou problemas que néo
foram resolvidos pela propria Diregdo™".

Mesmo assim, foram afastados os professores Paul Everett Pierson e Thomas Foley,
ambos vinculados pela Missdo Brasil Central. Em 1970 também foi solicitado o afastamento
de Jo#o Dias de Araljo e em 1975, o Rev. Aureo Bispo Santos, que chegou a ocupar 0 cargo
de reitor entre os anos de 1968 a 1969, foi impedido de lecionar.

Cecilia Valdivieso, esposa do Rev. Aureo, narra os bastidores das agdes da CES durante

o reitorado do seu esposo no seminario de Recife. Segundo a depoente:

Eu ndo sabia o que estava acontecendo, ele ndo me dizia, acho era para me
proteger, eu ndo sei. Mas a gente acaba sabendo. Eu achava estranho que
durante a noite, de madrugada, s trés da manha, o telefone tocava e Aureo
se vestia e saia correndo para o seminario, pois havia chegado uma tal de
“Comissdo Especial”. Eu ndo sabia do que se tratava esta tal de comissdo.
Depois fiquei sabendo que queriam algo que comprometesse o reitor e
alguns alunos que eram chamados de subversivos. A Igreja tomou nesse
tempo o modelo da ditadura que governava o pais. Como ndo encontraram
nada comprometedor, passaram a boicotar Aureo da seguinte forma: Ele
chegava para dar aula e ndo havia ninguém na sala, os alunos haviam sido
mandados para a biblioteca ou outros lugares para realizar trabalhos. Durante
um més, ele ia todos os dias para a sala de aula e ficava sentado, esperando
os alunos, e ninguém aparecia. Como Aureo estava na lista negra da Igreja,
uma comissdo de ‘HOMENS DE PRETO’ visitou minha casa. Foram
entrando (afinal a casa era deles) para contar e verificar o que era do
seminario, eu ia atrds do mais feio, que era gordo, usava 6culos escuros e
dava as ordens, eu dizia: ‘O senhor ndo pode fazer isto, esta ¢ minha casa’. O
homem me ignorava completamente. Parecia que uma barata 0 incomodava
de vez em quando, foi ai que eu conheci a figura de BOANERGES
RIBEIRO & Cia Ltda. [...] Aqueles foram dias de muita luta minha com os
representantes da IPB no Seminario. Briguei como uma leoa, defendendo

meu marido®®,

Com esse importante depoimento, temos uma melhor percepcdo de como a crise
instalada nos seminarios, a partir do avanco da ala conservadora da IPB, atingiram ndo sé 0s
pastores e seminaristas, mas como também alcancavam esposas e filhos. A presenca da CES,
com plenos poderes para expulsar professores e seminaristas que caissem no rotulo de
modernista, sinalizou na historiografia sobre a IPB um periodo tipificado pela extrema
vigilancia, acusacoes, traicdes e medo.

As estratégias de controle eram defendidas pela composicdo conservadora, a exemplo

do Rev. Alcides Nogueira que se posicionou com afirmacdes que “com a revolugdo brasileira
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de 31 de marco de 1964, ésses elementos [ideias progressistas] se retrairam mas ndo cremos
que as suas idéias hajam morrido. Eis porque a nossa vigilancia deve ser permanente (grifo
nosso)***. As vitimas da comissdo alegavam que as normas estabelecidas pela Constituicio
da Igreja, garantindo ao acusado o direito de ampla defesa, foram ignoradas na Era
Boanergista. Jodo Dias de Araujo relata que “mais de uma dezena de estudantes ficou sob a
pressio da CES e da administragio do SPN”*" e outros abandonaram a candidatura ao
ministério.

Em 1974 o SC/IPB, em reunido em Belo Horizonte, resolveu dissolver o Sinodo
Espirito-Santense (SES), responsavel pela representacdo de sete preshitérios: Alegre, Campos,
Colatina, Itabapoama, Itapemirim, Vale de Sdo Mateus e Vitoria. O argumento utilizado para
a dissolucéo relacionava-se com a insubordinagdo do SES ao concilio superior. A agdo foi
defendida pelo Presidente Boanerges Ribeiro, mas o Sinodo reagiu e deliberou por declarar
nula a resolugéo do SC.

As querelas entre as comissdes foram parar em uma disputa judicial entre o SES e a
IPB. Nao obstante, 0 SES foi dissolvido e foi criado o Sinodo Espirito Santo - Rio de Janeiro.
Relatando sobre o imbréglio desenvolvido entre as partes, o Presidente do Presbitério de
Vitoria, Jeferson Ferreira Nunes, comentou que “tal dissolucéo foi solicitada por proposta do
proprio Presidente, Boanerges Ribeiro e quando se lhe reclamaram as provas do que entéo
alegava, declarou: ‘Eu fui 14 e vi, e isto basta!’”>'®. Naquele mesmo ano, o Preshitério de
Salvador também foi extinto por determinacdo da Comissdo Executiva do Sinodo de
Pernambuco, justificado pela participacdo de membros do Presbitério em uma consulta
promovida pelo CMI junto com a presenca de sacerdotes catélico-romanos™’.

Com o0 avanco de grupos conservadores e 0s expurgos mencionados dentro da IPB,
muitos dos presbiterianos progressistas resolveram abandonar a instituicdo e organizaram a
Igreja Presbiteriana Unida do Brasil. Inicialmente foi organizado o primeiro encontro de
presbiterianos que, de maneira direta ou indireta, foram atingidos com o levante conservador
da IPB. O evento ocorreu em Vitéria (Espirito Santo) no ano de 1977.

O segundo encontro ocorreu no ano seguinte, em Belo Horizonte, onde foi pensada a
formacdo de uma igreja presbiteriana com ampla participacdo em questdes sociais, maior

abertura para a atuacdo dos membros nas funcdes eclesiasticas, minimizando os poderes dos

*1% NOGUEIRA, Alcides. O evangelho social e a igreja de Cristo. Rio de janeiro: Casa Publicadora Batista,
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concilios, estendendo o direito de assumir cargos eclesiasticos a mulheres e reduzir a distancia
entre a lideranca e o laicato nas cerimonias religiosas®®. No entanto, o rompimento com a IPB
ndo era definitivo, por conta da eleicdo para o Supremo Concilio e a esperanca que Boanerges
Ribeiro e sua lideranca ndo triunfassem.

Visto que, apds a votacdo, a clpula da IPB se manteve a mesma, com Boanerges
ocupando o cargo de vice-presidente a partir de 1978, o terceiro encontro dos insatisfeitos
com o andamento da politica na IPB, realizado no mesmo ano na cidade de Atibaia (AP),
marcou o inicio da Federacdo Nacional de Igrejas Presbiterianas (FENIP). Entre as
reivindicagdes, questionava-se a continuidade dos mesmos elementos através de eleicOes
sucessivas no ambito do Supremo Concilio da IPB. Acrescentava-se a denincia de que
Boanerges Ribeiro se apropriava da estrutura da IPB, incluindo o Instituto Mackenzie, para
empregar familiares e arrecadar fundos para a campanha politica. Neste momento, Boanerges
estava na Coréia e ndo respondeu as acusagdes dos pastores dissidentes.

Os dissidentes progressistas também acusaram alguns lideres da IPB de atuarem nas
redes de dendincias a 6rgaos (Centro de Informacdes do Exército — CIE, Centro de Seguranca
de InformacGes da Aeronautica — CISA, e Centro de Informacdes da Marinha — CENIMAR,
as Delegacias de Ordem Politica e Social - DOPS) que davam sustentacdo ao sistema
repressivo durante a Ditadura Militar. O Rev. Eudaldo Silva Lima, que na época era pastor da
Igreja Presbiteriana de Brasilia, em entrevista ao Jornal de Brasilia, quando questionado se a

IPB teria se tornado uma assessora da “revolugao de 1964”, respondeu que:

Isso ocorreu, ndo com a igreja em si, mas com a alta clpula que a comanda.
A administracdo central esta totalmente inserida nessa revolucdo, ndao no seu
melhor aspecto, mas no aspecto do “dedo duro”, isto ¢, forjando dentincias
contra pastores e entregando-o0s aos Dops. Esse envolvimento da cupula da
igreja com a revolugdo de 64 jamais sai do 4mbito do “dedurismo”, ou seja,
dessa institui¢do ridicula, implantada simultaneamente a revolugdo — a do

delator®.

Reafirmamos que as medidas adotadas pelos agentes dos governos ditatoriais no Brasil
foram empreendidas com certa facilidade, uma vez que setores significativos da sociedade,
como as instituicdes protestantes, fizeram parte deste processo antidemocratico. Ainda na

entrevista, o reverendo afirmou que apesar das opinides contrarias ao Presidente do SC/IPB,

*8 MOTA, S6nia Gomes. IPU: Titulo: Vozes da Resisténcia. (Dissertacdo em Teologia). Instituto Ecuménico
De P6s-Graduacdo Em Teologia, Sdo Leopoldo, Rio Grande do Sul, 2003. p. 123.
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Boanerges Ribeiro s6 ndo teria sido expulso da instituicdo por causa de idade avancada, 70
anos, e que seria afastado de suas atividades de modo compulsério®®.

A FENIP possuia o objetivo de acolher liderancas e igrejas que se achavam vitimas das
acOes do conservadorismo presbiteriano. Pastores de 50 instituicdes do Rio de Janeiro, Sdo
Paulo, Minas Gerais, Espirito Santo, Bahia e Pernambuco se desligaram da IPB. Visando uma
distincia do seu aparelho administrativo, organizou-se uma estrutura composta por
moderadores. O Supremo Concilio foi substituido pela Assembleia Geral, constituida por
representantes das comunidades religiosas locais. Estabelecia-se que o trabalho da mulher
dentro da igreja, independentemente do nivel ministerial, fosse empregado com igual
oportunidade de participagdo no “ministério da pregagdo” (pastora), da administracao
(presbitera) e da diaconia (diaconisa).

O pilar da FENIP estava pautado nos documentos: Declaracdo de Atibaia, 0
Compromisso de Atibaia e o Pronunciamento Social. Em um artigo publicado no Jornal da
FENIP, que tinha por titulo Abandonamos uma Seita Intolerante, o Rev. Joaquim Beato, ex-

ministro da IPB, escreveu:

Irméos, finalmente terminou o longo pesadelo. Da assim chamada Igreja
Presbiteriana do Brasil (que hd muito perdeu o direito a esse nome) nos
separamos, em 10 de setembro passado, quando, numa solenidade
memoravel, em presenca do Supremo e Unico Senhor da Igreja, nos unimos
nesta Federacdo Nacional de Igrejas Presbiterianas, depois de terem sido
democraticamente aprovadas as diretrizes e propriedades de nossa
organizacdo. Como se poderd perceber pela leitura do relatério
(unanimemente aprovado) da Confissdo de Fé e Ordem do Il Encontro
Nacional de Presbiterianos, a tarefa de estabelecer tais diretrizes e
prioridades foi aceita por todos os participantes como nada mais do que um
esforco para restaurar o presbiterianismo original, tdo desfigurado na
denominac¢do que vinhamos fazendo parte. Pois todos estdvamos e estamos
profundamente convictos de que, apesar da forma sectaria, repressiva e
autoritaria que assumiu naquela outrora florescente denominacdo, o
calvinismo tem uma contribuicéo indispensavel a oferecer a nagdo brasileira.
Por isso, éramos, somos e desejamos continuar a ser presbiterianos, como
individuos e como instituicdo®®.

%20 A Constituicdo da IPB determina que o ministro possa ser jubilado ao completar 70 anos de idade e por
motivo de salde, idade, tempo de trabalho ou invalidez. Ao atingir trinta e cinco anos de atividades efetivas,
inclusive a licenciatura, o ministro terd direito & jubilagdo. A jubilacdo pde fim ao exercicio pastoral; ndo
importa, porém, na perda dos privilégios de Ministro, a saber: pregar o evangelho, ministrar os sacramentos,
presidir conselho quando convidado, ser eleito secretario executivo ou tesoureiro de concilio, podendo, em
havendo vigor, excepcionalmente, a convite de um conselho ou a juizo de seu concilio, ser designado pastor
efetivo - ndo eleito, pastor auxiliar, pastor evangelista e missiondrio. Disponivel em:
<http://www.ebenezer.org.br/wp-content/uploads/2015/09/Constitui%C3%A7%C3%A30-da-Igreja-
Presbiteriana-do-Brasil.pdf> Acesso em: 11/05/2020.

52! Jornal da Fenip, Vitéria, p. 02, jan. 1979.



171

Acusada de Igreja “adultera” e “modernista” por alguns partidarios do
fundamentalismo, a IPB também recebeu duras criticas oriundas do grupo progressista. O
documento reiterava a tradi¢do presbiteriana do grupo, mesmo distante da principal instituicdo
do pais. A assembleia Geral Ordinaria de 1983 deu origem a mudanca de nome da Federacéo,
que passou a ter por titulo Igreja Presbiteriana Unida do Brasil, com a sigla IPU, mantendo
como data de fundagéo a da criagédo da FENIP.

A IPB também reagiu aos avancos da IPU. Através de uma Resolucdo Liminar da
Comissdo Executiva, SC86-043, foi decidido que ndo existem relagcdes eclesiasticas entre a
Igreja Presbiteriana do Brasil e a Igreja Presbiteriana Unida, dado que esta Ultima é
classificada pela primeira como “ndo ortodoxa”, liberal e ecuménica. Ainda na resolucdo,
tem-se 0 exemplo de que um membro que tenha sido batizado na IPU e que mais tarde faga a

522

opcao por se transferir para IPB, havera de submeter-se ao batismo novamente=*. A resolugéo

do Supremo Concilio destacou que:

Quanto ao doc. 80 — Consulta do Presbitério Sudeste do Espirito Santo sobre
Membros Provenientes da IPU. O SC resolve: |. Para reconhecer
fraternalmente uma denominacao religiosa, a Igreja Presbiteriana do Brasil
tem por necessidade de examinar previamente seus simbolos de Fé, e deste
exame, concluir se se trata de uma denominacdo cristd evangélica. Ndo o
caso da IPU, razdo pela qual a Igreja Presbiteriana do Brasil ndo pode
reconhecé-la como denominacdo evangélica, nem com ela se relacionar. Il.
Contudo, ao que parece, a IPU é uma federacdo de Igrejas muito autbnomas
uma da outra, 0 que cabera pois, aos presbitérios de nossa Igreja examinar
caso a caso de Igrejas locais da IPU que queiram se filiar-se a nossa igreja e,
caso haja condicdes de recebé-los, aceitar seu compromisso publico e solene

de adesdo aos nossos simbolos de Fé e Constituicdo®”.

E interessante observar que esse tipo de tratamento foi imposto apenas para a linha
progressista dissidente da IPB, ndo sendo aplicado o mesmo rigor para 0s membros que
migraram para o0 movimento fundamentalista, haja vista que muitos partidarios do
fundamentalismo voltaram a integrar o rol de membros da IPB. A histéria da IPU foi
sublinhada pelo objetivo de promover uma comunidade identificada com a realidade latino-
americana, resgatando a énfase no ecumenismo, convocando homens e mulheres de fé cristd a
uma postura ativa diante dos problemas sociais.

O Conselho da Igreja Presbiteriana de Jundiai externou apreensdo em um documento

enviado ao Conselho Coordenador da FENIP, quando convidado para que se associasse ao

%22 FEONSECA JUNIOR, Antdnio Marques. IPU: Igreja Presbiteriana Unida. S&o Paulo: O Expresso, 2003. p.
241.

%28 Digesto Presbiteriano: Resolucdes do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil e da sua
Comissao Executiva (1981-1990). Casa da Editora Presbiteriana.
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movimento da Federacdo. A questdo estava relacionada a declaracBes de alguns lideres
progressistas e matérias publicadas pelo Jornal da FENIP de que esta nova organizacdo
presbiteriana seria “mais liberal € ecuménica” e pela aceitagdo do ministério feminino.

Diante das questfes levantadas, o Presh. General Jalio Canrobert Lopes da Costa,
relator e representante do conselho, reagiu com o parecer de que “ndo estamos em condi¢@o
de tomar uma posicdo; e s estaremos depois de muita e muita observacdo, depois de saber
quem foi pra 187°%*. A posicdo do reverendo nos expe como, apesar das manifestacdes de
criticas quanto ao autoritarismo empregado pelas gestbes de Boanerges Ribeiro, algumas
pautas progressistas ainda causavam desconforto entre pastores presbiterianos. Havia o caso
dos protestantes que se entusiasmavam com os dialogos ecuménicos sob a condi¢do de que se
estendessem com relagdo aos catdlicos, limitando-se as denominagdes evangeélicas.

A partir do ano de 1983, a federacdo passou a se chamar de Igreja Presbiteriana Unida
(IPV), instituicdo que até os dias atuais permanece aberta aos dialogos progressistas. Criou-se
espaco para ordenacdo de pastoras, presbiteras e diaconisas. A proposta da nova comunidade
presbiteriana esta representada em um hino escrito por Jodo Dias de Aradjo no ano de 1967, a
pedido do Rev. Jodo Wilson Faustini, com a participacdo de Décio Emerique Lauretti. A
musica Que estou fazendo se sou cristdo foi escolhida em 1983 para ser um dos simbolos

oficiais da IPU. Como pode ser observado no trecho:

Que estou fazendo se sou cristdo?
Se Cristo deu-me o seu perdao?
H& muitos pobres sem lar, sem péo,
H& muitas vidas sem salvacao.
Meu Cristo veio p'ra nos remir:

O homem todo, sem dividir,

N&o so a alma do mal salvar,
Também o corpo ressuscitar.

H& muita fome no meu pais,

Ha tanta gente que é infeliz,

Ha criancinhas que vdo morrer,

Hé tantos velhos a padecer.
Milhdes ndo sabem como escrever,
MilhGes de olhos ndo sabem ler.
Nas trevas vivem sem perceber
Que sdo escravos de outro ser.
A0s poderosos eu vou pregar,

Aos homens ricos vou proclamar
Que a injustica é contra Deus

E a vil miséria insulta os céus®”.

524 JUNDIAIL: “NAO ESTAMOS EM CONDICOES de tomar uma posi¢do”. Jornal da Fenip. abr. 1979. p. 06.
%25 Disponivel em: <http://ipu.org.br/?page_id=1561.> Acesso em: 10 mai. 2020.
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A letra simboliza uma reacéo ao hinario tradicional, que ndo versava com a realidade
brasileira, sem uma linguagem adequada para as épocas atuais e os seus imbroglios sociais. A
composicado evoca 0 compromisso social do cristdo e a adequacdo da mensagem a condicdo
periférica do Brasil. Até o ano de 2011, a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil era constituida
de oito presbitérios e mais de 44 igrejas, segundo as informacdes disponibilizadas em seu site

oficial®®®.

526 Disponivel em: <http://ipu.org.br/.> Acesso em: 27/07/2020
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Chegamos ao término desta narrativa com a apresentacao ao leitor das vias pelas quais
se construiram as narrativas ou a multivocalidade que compuseram as disputas politicas e
teoldgicas dentro do presbiterianismo brasileiro. Durante o texto, analisamos como parte dos
membros da Igreja Presbiteriana do Brasil se relacionou com as transformacdes sociopoliticas
entre as décadas de 1950 a 1970, constituindo-se como agente ativa no bojo da sociedade.

Quanto a proposta do trabalho, ndo devemos esquecer que 0s conceitos que foram
empregados com frequéncia como progressismo, fundamentalismo, conservadorismo,
modernismo, ecumenismo e comunismo foram compreendidos a luz das construcdes
historicas, vistos como maltiplos, polissémicos, ndo raro com ambiguidades, imiscuidos em
l6gicas de poder. A presenca desta perspectiva nas analises das documentagdes nos orientou a
pensarmos a historiografia dos presbiterianos através da pluralidade de visdes acerca dos
acontecimentos historicos, visto que o tecido historiografico é arquitetado em torno de uma
rede que une diversos fragmentos, com o estimulo de multiplas e novas percepgoes.

Os nossos recursos as fontes, especialmente, os periodicos, destacaram o modo como
ocorrem as construcdes de representacdes acerca do outro, progressista ou conservador, no
campo religioso estudado. As documentagdes sinalizaram como “em diferentes lugares e
momentos uma determinada realidade social ¢ construida, pensada, dada a ler”®?’. Em nossas
analises, comprovou-se 0 estado de competicdo entre os grupos, pelas representactes
elaboradas por outros em torno da IPB, ora apontada como “adultera” ou “modernista” por
alguns conservadores e fundamentalistas, ou como ‘“ditatorial” ou “inquisidora” por
progressistas.

Esta dissertacdo se reportou a uma tematica que comecou a despertar a atencdo de novos
historiadores e pesquisadores das ciéncias sociais, com uma analise das relacdes de
presbiterianos com os acontecimentos politicas e as mudangas sociais que ocorreram no Brasil
nos meados do seculo XX. Desta forma, reiteramos que ndo ha religido que se apresente
independente das tensdes de sua época e da cultura. Entre as contribuicdes que podemos
destacar para a nossa historiografia esta o surgimento de um elemento novo na producéao
académica do campo, o enfoque no Movimento Fundamentalista Presbiteriano com sede na
cidade do Recife, até entdo pouco abordado nas pesquisas dos historiadores. Destacamos as

trajetérias de lideres presbiterianos em Pernambuco com algumas documentacfes inéditas

>>’ CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre praticas e Representacdes. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,

1990
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localizadas em arquivos de igrejas presbiterianas do Estado de Pernambuco. Apesar de
reconhecermos que a dificuldade de historicizarmos uma instituicdo religiosa centenaria,
admitindo a existéncia de determinadas ocorréncias historicas que ndo foram abordadas
mediante as limitacfes do tempo, a nossa expectativa é que 0s resultados deste trabalho
contribuam com novas pesquisas que devem surgir mediante a riqgueza documental existente
nos arquivos presbiterianos.

Constatamos que 0s movimentos missionarios atenderam as questdes historicas,
culturais, politicas e religiosas do recente Estado Brasileiro, ainda no século XIX. A presenca
de estrangeiros a frente do proselitismo presbiteriano, nas primeiras décadas da Instituicéo,
provocou um processo de conflito entre a cultura religiosa e a realidade brasileira. No entanto,
na condicdo de avancar pelo pais, 0s primeiros presbiterianos atuaram no campo educacional
e na defesa por ideias liberais, a fim de criar uma identidade e sustentacdo para uma nova
forma de presbiterianismo.

O protestantismo, também conhecido como a “religido do livro”, dependia da evolugéo
no grau de instrugcdo dos brasileiros a fim de satisfazer aos anseios de sua expans&o.
Lembremos que os religiosos que chegaram ao pais precisaram se adaptar as culturas locais,
absorvendo praticas e acfes das diferentes regibes. Apesar desta ocorréncia, prevaleceu na
IPB uma teologia ligada aos movimentos do calvinismo e pietismo, oriundos do
presbiterianismo estadunidense, reverberado no distanciamento de interesses por questfes das
esferas politicas e sociais, a medida que prevaleceu o espiritual.

Procuramos demonstrar como o paradigma teolégico conservador presente na IPB foi
contestado de maneira sistemética a partir dos trabalhos do missionario Richard Shaull. A
tendéncia progressista se desenvolveu através de agendas missionarias, intercambios entre
liderancas religiosas, movimentos estudantis e entidades ecuménicas. No inicio do século XX,
ja se observava o nascimento de correntes teoldgicas acrescidas de novos métodos, novos
interesses e novas linguagens, impulsionados pelo liberalismo teol6gico do século anterior.
Destacamos a construcdo do chamado Evangelho Social, mas foi o movimento teoldgico da
neo-ortodoxia que mais influenciou os progressistas presbiterianos. A base ideoldgica dos
presbiterianos progressistas estava assentada na defesa de uma maior abertura de pensamento
com énfase na participacdo ecuménica, politica e de aproximagdo com 0s movimentos sociais.

O tedlogo Karl Barth contagiou parte da juventude e intelectuais presbiterianos com a
formula de que o cristdo deve andar com uma biblia na mao e um jornal na outra, com um
chamado para a insercdo do cristdo nos movimentos do contemporéneo. Para essa nova

tendéncia, o marxismo ndo deveria ser repudiado, mas estudado e debatido dentro das
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comunidades religiosas. Richard Shaull impulsionou parte dos seminaristas e da juventude
para uma abertura teoldgica e um novo olhar para com os catolicos, estendendo os limites do
dialogo inter-religioso. Entre os alunos de Shaull, destacou-se o educador e tedlogo Rubem
Alves, conhecido como um dos primeiros pensadores da Teologia da Libertacao.

A mocidade presbiteriana cresceu em termos de importancia dentro da IPB, emitindo
um periédico que ratificava pautas progressistas e o combate ao pensamento teoldgico
conservador. O comportamento contestador dos jovens ocasionou a reacdo da lideranca
criando uma atmosfera conflitiva. O maior acesso dos jovens as universidades os impulsionou
a questdes politicas e sociais, tornando a filosofia marxista um elemento menos estranho.

No entanto, foi em 1962 que tivemos o &pice do movimento progressista com a
realizacdo da Conferéncia do Nordeste, no Colégio Preshiteriano Agnes Erskine (Recife), para
a qual foram convidados intelectuais e liderancas religiosas para discutir a crise brasileira e
como deveria ser pautado o processo revolucionario no pais. Inferimos que a relacdo desses
intelectuais com o marxismo ndo era uniforme. Enquanto alguns encorajaram a participacao
de cristdos na causa, outros concordavam com a ampliacdo do didlogo com o0s comunistas
com o intuito de compreender seus pontos de vista e suas aspiragdes, porém divergiam quanto
ao fim da histdria, apresentando a ideia de Reino de Deus no lugar da implantagdo do
comunismo.

Nesta conjuntura, o reverendo Jodo Dias desafiou o sistema teologico da Igreja em que
estava inserido. Através de sua criatividade, soube contribuir com uma reforma do
pensamento protestante, com desafios para os limites institucionais. O intelectual, que
buscava responder as interrogacOes levantadas pela situacdo brasileira, rompeu com o
paradigma de carater conservador, que comecou a ser transformado a partir da inquietacao e
do desejo de participacdo politica da juventude.

A teologia deste reverendo implicou em romper as grades do mundo eclesiastico de
matriz calvinista e reformada, mesmo sem negéa-las. Para o religioso, 0 modo de fazer teologia
deveria partir do local social que os fiéis ocupavam. Em seus discursos advertia que o cristéo
era possuidor de responsabilidades politicas e sociais, portanto, deveria buscar espa¢o nos
partidos, sindicatos, universidades ou em movimentos sociais, reafirmando sua ‘“cidadania
responsavel”. O seu olhar teologico era composto por criticas aos sistemas capitalistas e
socialistas, referendando-se na proposta teleologica do “Reino de Deus”.

Apesar da participacdo de intelectuais e jovens na renovacao ou releitura teoldgica, ndo
podemos desprezar que as ideias progressistas ndo avancaram com relacdo a estrutura da

Igreja Presbiteriana do Brasil e a sua membresia. Elementos basilares constitutivos da



177

formacdo do protestantismo brasileiro, como o pietismo, denominacionalismo e o
anticatolicismo, ndo estavam restritos ao imagindrio das liderangas conservadoras e
fundamentalistas, mas encontravam-se existentes também nos leigos, dificultando a
remodelacdo do papel da igreja na viséo do grupo ecuménico.

Em suma, concluimos que as propostas de Richard Shaull, Rubem Alves, Jodo Dias de
Araljo, entre tantos outros tedlogos progressistas, ndo convergiam com a mentalidade
presbiteriana, além de permanecerem vinculadas a determinados grupos intelectuais,
contrariando as tradi¢Oes presbiterianas, sem influenciar de maneira significativa a membresia
da IPB.

Com o trabalho, cumprimos o objetivo de elucidar as duas reagdes utilizadas para conter
0 avancgo da participagéo de progressistas no meio presbiteriano. A primeira ocorreu na cidade
do Recife, com a formagdo do Movimento Fundamentalista, com a participagdo da familia
Gueiros. Os discursos progressistas passaram a ser associados a ideia de “cubanizagao” da
sociedade brasileira. Aproximando-se do rompimento democratico de 1964, a cultura politica
anticomunista intensificou uma maior afinidade das igrejas protestantes com as forcas
armadas, apresentando-se como aliadas ao Estado de Excecdo, com denuncias de alguns
lideres aos mecanismos de repressao.

Neste panorama, um discurso em defesa do cristianismo proximo de questdes politicas e
sociais era suficiente para que um fiel recebesse o rotulo de marxista ou comunista. Neste
momento, vale acrescentar que a cultura politica do anticomunismo ndo deve ser tratada como
uma histeria dos grupos conservadores, antes, porém, esteve relacionada com o contexto
historico da Guerra Fria e da experiéncia socialista cubana na década de 1960.

De acordo com as historiadoras Maria Celina D’ Aratjo e Mariana Jofly, havia no Brasil
preferéncias isoladas pelo comunismo, da mesma forma que existia 0s que acreditavam que o
pais rondava no espectro cubano. Concluiram: “O ‘inimigo comunista’ ndo foi inventado, mas
foi habilidosamente redimensionado para justificar o golpe e a ditadura”?®. “A organizagio

da sociedade civil estava amparada em ideias que se estruturava da extrema esquerda a

%28’ ARAUIJO, Maria Celina; JOFLY, Mariana. Os dias seguintes ao golpe de 1964 e a construgdo da ditadura

(1964-1968) In: O tempo do regime autoritdrio [recurso eletrdnico]: ditadura militar e redemocratizacao
Quarta Republica (1964-1985) / organizacdo Jorge Ferreira, Lucilia de Almeida Neves Delgado. — 1. ed. — Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2019. p. 55.
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extrema direita”®?°

. Assistia-se a uma ampla mobilizacdo das massas e polarizacdo da
sociedade.

Os fundamentalistas brasileiros utilizaram periddicos e do programa de radio local para
exercer o estado de vigilancia com relacdo aos lideres da IPB. Apesar do clima de acirramento
entre a IPB e a IPFB, quando tracamos um quadro comparativo, partindo das perspectivas
teoldgica e doutrinaria, observamos que as duas igrejas ndo se achavam distantes. Ressalva-se
que apesar de adotar uma politica de pouca tolerancia com a tendéncia progressista, 0s
membros da IPB se esquivaram de se associar com 0 movimento de Israel Gueiros.

Uma segunda reacdo ao progressismo aconteceu com a eleicdo do Rev. Boanerges
Ribeiro ao comando do Supremo Concilio da IPB em 1966, trazendo o reflexo da politica dos
governos militares ao espaco eclesiastico, com um amplo processo de perseguicao, expurgos e
intervencdes nos seminarios. No entanto, observamos que as praticas de censura e vigilancia
estiveram presentes na linhagem do presbiterianismo brasileiro antes do rompimento
democratico de 1964 e da ascendéncia de Boanerges, a exemplo da crise de 1962, no
Seminario Presbiteriano de Campinas, e com relagdo ao cerco imposto aos jovens
presbiterianos com a extin¢cdo da Confederacdo de Mocidade Presbiteriana.

A saida de fiéis para Federacdo Nacional de Igrejas Presbiterianas (FENIP) sinalizou a
vitdria da auséncia teologica e o distanciamento da IPB dos embates politicos e sociais. Do
outro lado, Jodo Dias se manteve fiel ao seu modo de pensar o protestantismo ecuménico,
levando a Igreja Presbiteriana Unida (IPU) ao didlogo entre denominagfes e movimentos
sociais.

E importante pontuar que 0s grupos ecumeénicos e progressistas constituintes da
FENIP néo se classificaram fora da tradicdo calvinista e reformada. Nas construcdes de suas
representacdes, tencionavam a ressignificacdo destes elementos a luz da modernidade nas
interfaces das experiéncias religiosas, com a reafirmacdo da heranca presbiteriana quanto aos
seus “mitos fundadores”.

A memoria da Igreja Presbiteriana do Brasil, durante a ditadura civil-militar, ndo se
constrdi sem tensdes e disputas entre passado e presente. Alguns dos documentos utilizados
nesta pesquisa, tratados como sensiveis e ligados a eventos ‘“traumdticos”, ndo foram
digitalizados e permanecem arquivados sob a desconfianca de lideres religiosos quanto aos

usos pelos pesquisadores. A participacdo de presbiterianos em campanhas antiprogressistas

2 ROLLEMBERG, Denise. Esquerdas revolucionarias e luta armada. In: O tempo do regime autoritario

[recurso eletronico]: ditadura militar e redemocratizacdo Quarta Republica (1964-1985) / organizacdo Jorge
Ferreira, Lucilia de Almeida Neves Delgado. — 1. ed. — Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2019.
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recai em determinadas circunstancias na ordem do siléncio, ndo-dito e esquecimento, préaticas
que também sdo significativas para 0 nosso métier. Conforme registra Michael Pollak, essa
situacdo pode ser compreendida a partir do receio dos personagens envolvidos de serem
punidos por expor as lembrancas ou pela m& compreenséo de quem os ouve.>*°

As recordacdes que remetem as praticas autoritarias vivenciadas por grupos
presbiterianos, entre as décadas de 1950 e 1970, podem nos conduzir as memorias
“envergonhadas”, zelosamente guardadas nas estruturas de comunicagdo informais.>
Avaliamos que a Historia, enquanto apreensdo critica da nossa realidade, cumpre com a
missdo de iluminar os acontecimentos que sdao ofuscados perante os poderes constituidos. Em
outras situacdes, as estratégias e taticas contra os progressistas sdo justificadas pela presenca
do “perigo” comunista que ameacava a ‘“ortodoxia” teoldgica da instituicdo, propiciando
acOes rapidas por parte da cupula.

Os documentos empregados neste trabalho ndo devem ser tomados pela concepgédo do
discurso total ou de verdade, mas como representacfes que atendem aos interesses de grupos
sociais e a construcdo de uma realidade social. O historiador deve se atentar para este
conjunto de fatores, capaz de estabelecer novas tramas e leituras para as questdes levantadas
nesta narrativa. Ponderamos que as fontes que foram empregadas durante o texto nao
assumiram o propdsito de integrar um possivel denuncismo contra personagem ou as
idiossincrasias dos movimentos.

Temos a consciéncia de que, diante do desafio de tratar os acontecimentos sobre parte
do presbiterianismo em trés décadas, alguns temas e personagens ndo foram apresentados. No
entanto, levando em consideracdo que o trabalho do historiador tem compromisso com a vida
do pesquisador e seus contemporaneos, acreditamos que pesquisa cumpriu com 0S Seus
objetivos, com uma contribuicdo com os estudos historicos sobre 0s presbiterianismos

brasileiros que, no ano de 2019, completaram 160 anos de presenca no pais.

> POLLACK, Michael. Memoéria, esquecimento, siléncio. Estudos histdricos. Rio de Janeiro, v. 02, n. 03, p.

03-15. 1989.
*3 Ibid.
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ANEXOS

Anexo |: O Manifesto de Atibaia

Nos, abaixo assinados — pastores, presbiteros e povo presbiteriano, quase todos com dezenas
de anos de trabalho fiel no seio da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) -, sentimos o imperioso
dever de consciéncia cristda de elaborarmos este documento como fundamento das

deliberagdes que tomamos nesta data.

Hé& doze anos que a direcdo da IPB tomou um rumo inteiramente contrario a sua historia no
Brasil desde a sua fundacdo. Temos aguardado pacientemente durante todo este longo tempo,
na pressuposicdo de que o bom senso voltaria a imperar na comunidade presbiteriana.
Contudo, o que se observa é a formacdo de verdadeiro partido politico no seio da Igreja, com
normas de atuacdo préprias do meio secular, a fim de perpetuar o dominio de um grupo

apenas.

A continuidade dos mesmos elementos atraves de eleicdes sucessivas denota o carater de
imoralidade, dai, no século, a previsdo nas constituicdes decentes da impossibilidade de
reeleicdo do presidente da Republica. E evidente que aqueles que tém o dominio tém poderosa
maquina para manobras com carater de legalidade, a fim de se perpetuarem no poder. E, como
consequéncia da corrupg¢do do grupo dominante, a vida toda da Igreja foi atingida, notando-se

as seguintes anomalias:

1. As eleicBes para os concilios seguem os caminhos das elei¢des seculares. Ha corridas de
um lado para outro, conciliabulos, informacdes tendenciosas, tudo para garantir o nimero
necessario de votos para eleicdo da pessoa indicada, no caso do Supremo Concilio, 0
candidato cuja publicidade ja é feita com muita antecedéncia, através do 6rgdo oficial da
Igreja.

2. Hadivisdes de presbitérios e de sinodos com o propdsito claro de aumentar 0 nimero de
votos que garanta a reeleicdo do mesmo grupo. E até as comunidades locais desce a
trama infamante, envolvendo pessoas humildes e de nenhuma experiéncia das sutilezas
maquiavélicas da cupula dominante. E se foi alguém da cupula que disse, deve ser
verdade. A suposicdo falsa de que aqueles que estdo no poder sempre estdo certos. Total

falta de respeito aos concilios locais. DivisGes feitas nos concilios superiores, sem
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consulta e, as vezes, sem conhecimento dos concilios inferiores e das comunidades
locais. Tudo sempre para favorecer o dominio de um grupo.

A perseguicdo de pastores e membros que deram o melhor de sua vida para o trabalho da
Igreja, através de processos eclesiasticos, da imprensa oficial, com publica¢cdes contendo
meias-verdades, a fim de indispor com a comunidade presbiteriana — tanto local como
nacional — pastores honrados.

O uso tendencioso da Constituicdo da Igreja, que serve de norma apenas quando favorece
a clpula da Igreja. As mais absurdas medidas tém sido tomadas contra concilios, pastores
e comunidades locais, com violagdo clamorosa das leis e praxes presbiterianas.

O jornal oficial da Igreja [Brasil Presbiteriano], que deveria expressar 0 pensamento da
Igreja em geral, expressa as idiossincrasias da faccdo dominante. Em tempos passados, 0
orgao oficial procurava edificar a Igreja. Trazia artigos das expressdes maiores do
pensamento presbiteriano. N&o era jornal de um grupo. Agora, aqueles que realmente
pensam ndo tém lugar no jornal da Igreja. A pobreza do que é publicado seria toleravel
ndo fora o veneno do insulto misturado a clamorosa ignorancia de um fanatismo
intolerante.

Quanto a alegacdo de que ndo ha concordancia doutrinaria para a constituicdo de nova
denominacdo, e que tudo ndo passa de questbes pessoais: ndo € verdade. O que se
condena na atual administracdo da Igreja € a sua prepoténcia, falta de respeito a pessoa
humana, veiculagcdo de noticias tendenciosas a respeito de igrejas locais e de respeitaveis
ministros do evangelho, cuja vida ai estd patente perante a Igreja Nacional. E a
politicagem, a cobica dos cargos, das vantagens pecuniarias, o fascinio do poder.
Pergunta-se: existem heresias mais graves do que causar divisbes no seio da Igreja
devido a interesses pessoais?

Ouve-se também a afirmacdo de que a formacdo de outra denominacdo produz
escandalo; que o fato de se trazer a luz do dia a degenerescéncia da administracdo produz
escandalo. Pergunta-se: ndo ha maior escandalo nas injusticas praticadas pela atual
clpula da Igreja contra comunidades e pastores? E maior escandalo ainda é o fato de
muitos crentes estarem conscientes de tais injusticas e ficarem calados para, segundo
eles, ndo produzirem escandalos. Ndo foi assim que procedeu ao Senhor Jesus, que
denunciou sem rodeios a cupula dirigente da Igreja dos seus dias. E assim como o
Mestre, também o fizeram os profetas da antiga alianca. E hoje, numa atitude que indica
um cristianismo desfibrado, nada se quer fazer com a falsa desculpa de que vai produzir

escandalo.
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8. Fato inédito da historia da Igreja Presbiteriana: o dominio do Instituto Mackenzie pela
clpula da Igreja. Toda a clpula ajustou-se com grande “desprendimento” aos polpudos
empregos do Mackenzie. Aqueles que sempre se opuseram a presente administracdo
defenderam a desvinculagdo do Mackenzie da Igreja. Na atual situacdo, o que vai
acontecer, sempre, é a luta politica pela posse da direcdo da Igreja, porque quem tiver
esta tera também a posse do Mackenzie. E assim instala-se a cobica e a luta politica
dentro da Igreja. E é isto que tem acontecido e contra isto € que se levantam 0s
signatarios deste documento.

Diante desta situacdo insoluvel, nada mais poderiamos fazer. Nem protestos, nem recursos
encontram encaminhamento para solucdo pacifica. Assim foi com a lideranca da Igreja na
antiga alianca e de igual modo a Igreja Crista em seculos passados. A Igreja sobrevive quando
reconhece a necessidade constante de reforma. Tivemos de seguir o exemplo de Paulo e
Barnabé: a separacdo. Nem é mesmo separacao, pois que congregacdes locais e concilios, que
foram eliminados da Igreja Nacional, se reinem para prosseguir no trabalho que j& vinham
fazendo sem quebra de fidelidade a Palavra de Deus, aos Credos da Igreja e as Confissdes de
Fé da Igreja Reformada. Tudo isto € dolorido, mas ndo podemos deixar de prosseguir na obra
que nos foi confiada por Deus, e nem podemos ser infiéis a voz da nossa consciéncia

iluminada pelo Espirito Santo. O Senhor Jesus nos julgara.

Os signatéarios da ata de instalacdo da Federacdo Nacional de Igrejas Presbiterianas — pastores

e presbiteros representantes de igrejas e concilios maiores — tomam as seguintes decisoes:

1. Declaramos constituida, nesta data, a Federacdo Nacional de Igrejas Presbiterianas, que
se regera, na esfera civil, pelos seus estatutos e, na esfera eclesiastica, pelo seu
regimento.

2. Declaramos que é nosso desejo prosseguir na obra do Reino de Deus, dominados pelo
Espirito de Cristo, em harmonia e alegre comunhdo uns com 0s outros, paz e respeito
matuo.

3. Expressamos nossos propositos nos seguintes termos: declaramos que € 0 nosso
propdésito edificar nova comunidade onde reine 0 amor e a consagracdo a obra de
redencdo do homem e ndo interesses humanos subalternos, indignos daqueles que fazem

profissdo de fé crista.
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4. Declaramos que, como mordomos do Senhor Jesus, ndo poderemos gastar o tempo
retornando as questBes passadas, reavivando injusticas sofridas ou reivindicando direitos
de que fomos esbulhados, mas, com a viséo voltada para o futuro, colocamos 0 nosso
coragdo na obra que temos para fazer, na consciéncia clara da nossa responsabilidade
diante do Senhor da Igreja, a quem teremos de prestar conta do uso que fizemos da nossa

vida. Assim Deus nos ajude. Amém.

Atibaia, 10 de setembro de 1978.

Fonte: O MANIFESTO de Atibaia. Jornal da Fenip, Vitoria, p. 02, jan. 1979.
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Anexo Il: capa comemorativa dos 100 anos do trabalho missionario de Ashbel Green
Simonton.

Ao Deus Trino, Rei ¢ eSanhur dos Senhores, Nosso
Preito de Louvor e G aela Passagem do 1." Centenario
——— (o DPrechiterianismo Brasileirn =———
Salve 12 de Agosto de 1959

77

Fonte: A Defesa, Recife. 11 ago. 1959 (acervo pessoal).
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Anexo I11: Templo antigo da Igreja Presbiteriana do Recife.

Fonte: Acervo pessoal


http://igrejapresbiterianadorecife.blogspot.com.br/
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Anexo IV: Templo da Igreja Presbiteriana do Recife, local marcado pelo inicio do

movimento fundamentalista presbiteriano no Brasil.

4 o catt

|86

Fonte: Acervo pessoal
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Anexo V: Placa comemorativa dos cem anos da Igreja Presbiteriana do Recife.

1878 / 1978

| DOS MEMBROS DA IGREJA PRESBITERIANA 00 RECIFE, fi
| AS JUSTAS HOMENAGENS E 0 PREITD DE GRATIDAD AOS i
| SERVOS DO SENHOR, SEUS PASTORES: |

“"REV.DR. JOHN ROCKWELL ‘SMI
1878 /1880 (FUNDADOR)
REV. Dr. GEORGE WILLIAM BUTTI
1880 /1892
REV., JOSE PRIMENIO DA SILV,
INTERIND =
GaamEREVAWIELIAZ-CALVIN PORTERZ:
%ﬁﬁéz /18937~ @M
REV. JUVENTINO MARINHO
EEEYAEDE]
AW REV. RAIMUNDO BEZERRA LIMA
1909/1311
EVZOR/ANTONIO AL MEIDA
1911 /1931
JREV. ProF. JERGONIMO GUEIROS
223 1931 /1932
REV. NATANAEL BEUTTENMULLER
INTERIND
REV.DR. ISRAEL FURTADO GUEIROS
J32 [ SERVINDOD
PORFIRIO DEANDRADE GUEIRDS
- PASTOR 1963 / SERVINDD

_——— )
S 7 ’
DA GRAG DE NOSSO-SENHOR

%/'

Fonte: Acervo pessoal



